Pamiqtka Ostatniej Wieczerzy, rzymskie szaty
oraz boliwijski kunszt muzyczny
w rozmowie 7 o. dr Kasprem Kaproniem, liturgistq i misjonarzem

Sprawowanie liturgii lezy w centrum zycia duchowego Kosciotow. Kosciot to wierni i du-
chowni reprezentujqcy Mistyczne Ciato Chrystusa na Ziemi. Liturgia odznacza sie bogac-
twem nie tylko ze wzgledu na jej oprawe, ktora formowata sie w ciqgu wiekow, ale takze ze
wzgledu na bogactwo tradycji roznych Kosciotow, w tym lokalnych. Jednak nieustajqca
pamiqtka wieczerzy lqczy te Koscioly w jeden duchowy Kosciol Pielgrzymujqcy, a stowa
celebransa na zakonczenie Mszy sw. informujq, ze Ofiara wciqz trwa. Dzis czlowiek wycho-
dzqc z Kosciola dokladnie nie wie, jakie jest jego zadanie. A to zadanie to gloszenie Stowa
Boga. Ofiara Mszy sw. trwa w jego relacjach z drugimi. Co wedtug Ojca powoduje, iz ten
zywy duch Eucharystii dostownie wychodzi nam za drzwi?

Chciatbym bardzo serdecznie podzigkowaé za to pytanie. Dotyczy ono bowiem sa-
mej istoty zagadnienia, jakim jest liturgia, ktérego brak zrozumienia prowadzi do po-
waznych konsekwencji, takze w naszym codziennym zyciu. Nie chcialbym, aby za-
brzmialo to panliturgizmem (czyli sprowadzeniem calego §wiata do liturgii), ale uwa-
zam, Ze istniejacy 1 caraz mocniej zarysowujacy si¢ podzial pomigdzy rzeczywistoscia
Boska a ludzka, migdzy sfera sacrum a profanum, migdzy tym co boskie, a tym co ce-
sarskie, ma swoje zrodto wilasnie w braku odpowiedniej formacji liturgicznej oraz
W niezrozumieniu tego, czym w istocie jest liturgia. Niestety w $wiadomosci wielu osob
jest ona postrzegana tylko i wylacznie jako rodzaj koscielnej musztry. Rubrycyzm ma
si¢ jednak tak do liturgii, jak moralizatorstwo do zycia chrzescijanskiego lub tez forma-
lizm do wolnosci prawa Bozego. Jakze czgsto sam spotykam si¢ z tym, ze gdy kto$ do-
wie si¢ o tym, ze ukonczylem studia liturgiczne, to od razu stawia pytania dotyczace
ilosci okadzen lub tez przykleknig¢. Juz nawet przestalem si¢ denerwowac, a tylko
z usmiechem staram si¢ znalez¢ odpowiednia dla sytuacji i miejsca odpowiedz. Dla
mnie osobiscie najbardziej trafng i przemawiajaca definicja liturgii jest ta, ktora okresla
ja jako uobecnienie Misterium Paschalnego Chrystusa. Jest to wigc nasze uczestnictwo
w Tajemnicy Paschalnej Chrystusa i celebracja tego wydarzenia.

Pytamy o istniejacy rozdzwigk miedzy tym co celebrujemy w kosciele (§wiadomie
z matej litery — w §wiatyni), a praktyka codziennego zycia. Bez watpienia ciazy na
nas powazne dziedzictwo historyczne i konsekwencje pewnego procesu, ktory zaczat
si¢ juz we wczesnym S$redniowieczu. Proces ten nazwatbym uprzedmiotowieniem
Eucharystii. W zyciu i $wiadomosci wiernych nastgpowat coraz wyrazniejszy 1 sil-
niejszy rozdzwigk migdzy Ciatem Chrystusa, ktorym jest Kosciot, a Ciatem Chrystu-
sa, ktore znajduje si¢ na Oltarzu. Pojgcia takie jak Mistyczne Cialo Chrystusa i Rze-
czywiste Ciato Chrystusa, ktore w Kosciele pierwszych wiekow byly zamiennie sto-
sowane i1 wyrazaty tak jedna jak i druga rzeczywisto$¢ Ciata Chrystusowego, stop-
niowo zaczgly si¢ wyodrgbnia¢, aby w koncu zamknaé si¢ w dzisiejszej wartosci se-
mantycznej sformutowania. Przy czym obecno$¢ Chrystusa w Ciele, jakim jest Ko-
$ciot, zaczeto postrzega¢ w formie zle pojgtego symbolizmu (a nie rzeczywistej obec-
no$ci), natomiast obecno$¢ w sakramencie Oftarza zaczeto utozsamiaé wreez z fi-
zyczna obecnoscia Jezusa, ktory kiedys$ chodzit po $ciezkach Judei i Galilei. Powoli
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podzial stawat si¢ coraz wyrazniejszy, a nauka Ojcéw Kosciota coraz mniej czytelna
[Wystarczy tylko zacytowac §w. Augustyna: ,,Jesli jestescie Cialem Chrystusa i Jego
cztonkami, to na oltarzu Pana znajduje si¢ wasz sakrament; przyjmujecie sakrament,
ktorym jestescie wy sami. Odpowiadacie "Amen" ( Tak, to prawda!) na to, co przyj-
mujecie, i podpisujecie si¢ pod tym, odpowiadajac w ten sposéb. Styszysz stowa:
"Ciato Chrystusa" i odpowiadasz: "Amen". Badz wigc cztonkiem Chrystusa, aby
prawdziwe bylo twoje Amen”, Sw. Augustyn, Sermones, 272: PL 38, 1247].

W konsekwencji Eucharystia stawala si¢ coraz bardziej tylko i wylacznie przed-
miotem adoracji. Z jednej strony $wiat ludzi, grzesznych i niegodnych, z drugiej stro-
ny niedostepny Majestat Boga. Doszto do tak silnego rozdzwigku, ze Kosciot na So-
borze Lateranenskim IV (1215) w stynnym kanonie 21, musiat natozy¢ na wiernych
obowiazek przystepowania do stotu Panskiego.

Uprzedmiotowienie dotkneto zreszta wszystkich przejawdw zycia religijnego. Teo-
logia, na przyktad, coraz bardziej odseparowywata si¢ od mistyki, a przeciez Ewagriusz
z Pontu wyraznie wskazal na wspoétzaleznos¢ modlitwy i teologii — ,,Jes/i jestes teolo-
giem — prawdziwie si¢ modlisz. Jesli prawdziwie si¢ modlisz — jeste$ teologiem”.

Konsekwencje tego sposobu myslenia sa wciaz obecne w $wiadomosci wiernych.
Aby to stwierdzenie zweryfikowaé, mozna by zrobi¢ sond¢ wsrod przecigtnych wier-
nych, a nawet ksiezy z zapytaniem, czy kiedykolwiek styszeli na kazaniu, lekcji reli-
gii lub w seminarium o tym, ze sa powotani do tego, by stac¢ si¢ Bogiem przez
uczestnictwo w Bogu. Istotowa przemiana cztowieka, ktéra dokonuje si¢ na chrzcie
$wigtym, jest ciagle niedostatecznie ukazywana. A przeciez na chrzcie $wigtym umie-
ra stary cztowiek, a rodzi si¢ nowe stworzenie - «Teraz za$ juz nie ja zyje, lecz Zyje we
mnie Chrystus. Cho¢ nadal prowadze zycie w ciele, jednak obecne zycie moje jest
zyciem wiary w Syna Bozego, ktory umilowal mnie i samego siebie wydal za mnie
(Ga 2,20)».

Poprzez Tajemnicg Paschy dokonata si¢ ontologiczna, istotowa przemiana, ktora
dotkneta takze catego stworzonego $wiata. ,,To, co dawne, minglo, a oto wszystko
stato si¢ nowe” (2 Kor 5,17). Réwniez §wiat zostal przemieniony, a jego aktualny
stan eschatologicznego napigcia — juz i nie jeszcze — w jezyku $wigtego Pawla po-
rownywany jest do stanu kobiety znajdujacej si¢ ,,w bolach rodzenia” (Rz 8, 22).
W tym konteks$cie uwazam, ze warto byloby takze wspomnie¢ cho¢ kilka stow o teo-
logii kosciota jako budynku. W Nowym Przymierzu istnieje bowiem tylko jeden
Przybytek i miejsce spotkania cztowieka z Bogiem. Jest nim Jezus Chrystus, ktory
w sporze z faryzeuszami wyraznie wskazat na siebie jako na prawdziwa §wiatynig
(,,Zburzcie t¢ $wiatynig, a Ja w trzech dniach wzniosg ja na nowo... mowit za$ o §wia-
tyni swego ciala” J 2, 13-22), a w rozmowie z Samarytanka ukazal zblizajacy si¢ ko-
niec kultu $§wiatynnego i poczatek nowego kultu w Duchu i w prawdzie: ,,Nadchodzi
jednak godzina, nawet juz jest, kiedy to prawdziwi czciciele beda oddawaé czes¢ Oj-
cu w Duchu i prawdzie, a takich to czcicieli szuka Ojciec” (J 4, 23). Swiety Piotr do-
datkowo rozwinat t¢ mysl wskazujac na ochrzczonych jako na tych, ktorzy sa zywymi
kamieniami $wiatyni, ktora jest Chrystus: ,,Zblizajac si¢ do Tego, ktory jest zywym
kamieniem, odrzuconym wprawdzie przez ludzi, ale u Boga wybranym i drogocen-
nym, wy rowniez, niby zywe kamienie, jestescie budowani jako duchowa $wiatynia,
by stanowi¢ $wigte kaptanstwo, dla sktadania duchowych ofiar, przyjemnych Bogu
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przez Jezusa Chrystusa” (1P 2, 4-5).

W najmniejszym wigc stopniu nie mozna utozsamia¢ i poroéwnywac swigto§ci miejsc
kultu religii zydowskiej i innych religii niechrzescijanskich z teologia $wiatyni chrzesci-
janskiej. Kosciot — budynek nie jest miejscem, gdzie mieszka Bog, w znaczeniu takim
jak ma to miejsce w religiach niechrzescijanskich. Boga bowiem nie mozna zamknac
w jakiej$s okreslonej fizycznej przestrzeni. Sakralno$¢ swiatyni chrzescijanskiej wynika
z faktu, ze jest ona widzialnym wyobrazeniem Ludu Nowego Przymierza, w ktorym to
whasnie miejscu Lud ten gromadzi si¢ na sprawowaniu Pamiatki Pana. Swiatynia chrze-
Scijanska jest antycypacja i urzeczywistnieniem juz tutaj na ziemi Niebieskiego Jeruza-
lem. Inaczej méwiac — nie przychodzimy do kosciota, bo tam mieszka Bog, lecz On tam
mieszka, gdyz my si¢ tam wspolnie gromadzimy i urzeczywistniamy w tej przestrzeni
tajemnice¢ Ciata Chrystusowego, ktorym jest Kosciot.

Oczywiscie istnieje w praktyce pewne niebezpieczenstwo, ktore swoje zrodlo moze
czerpa¢ z przesadnej deifikacji nas ludzi oraz calego Kosmosu. Niebezpieczenstwo to
moze przerodzi¢ si¢ w wymiarze religijnym w pewien rodzaj panteizmu (gdzie wszyst-
ko bedzie utozsamiane z Bogiem), a w wymiarze moralnym moze prowadzi¢ do relaty-
wizmu (Ja jestem Bogiem, a wiec ja sam sobie wyznaczam normy). Sw. Jan wyraznie
nas przed tym przestrzega: ,,Jezeli méwimy, ze mamy z Nim wspotuczestnictwo, a cho-
dzimy w ciemnosci, ktamiemy i nie postgpujemy zgodnie z prawda” (1 J, 1,6). Dlatego
tak wazne jest nasze uczestnictwo w liturgii, rozumianej jako celebracja, gdyz wlasnie
w czasie celebracji dokonuje si¢ budowa Ciata Chrystusowego, ktorym jest Kosciol.
Jeszcze raz przypomng slowa §w. Augustyna: ,,Badz wiec czlonkiem Chrystusa, aby
prawdziwe bylo twoje Amen” (Sw. Augustyn, Sermones 272).

W filozofii 1 w teologii istnieje okreslenie réznica w tozsamosci. I to okreslenie
najpetniej oddaje nasze wspotuczestnictwo w naturze Boga, nie przekreslajac jedno-
czesnie istotowej roznicy mi¢dzy Bogiem a cztowiekiem. JesteSmy dzie¢mi Bozymi.
Jezus Chrystus przez Misterium Paschalne, ktore urzeczywistnia si¢ w liturgii, zbu-
rzyt rozdzielajacy mur miedzy Bogiem, a cztowiekiem. Cztowiek ma przystep do Bo-
ga. Poprzez wcielenie Chrystus zjednoczyt si¢ ze swoim stworzeniem. ,,Bog stal si¢
cztowiekiem, aby czlowiek stat si¢ Bogiem” — to znana formuta teologiczna, przypi-
sywana réznym autorom wczesnochrzescijanskim: Ireneuszowi z Lyonu, Atanazemu,
Ojcom Kapadockim, Maksymowi Wyznawcy, ktéra z cala moca zostata przypomnia-
na w Katechizmie Ko$ciota Katolickiego (KKK 460). Stoi przed nami zadanie, aby
w naszej dziatalno$ci pastoralnej i katechetycznej ukaza¢ w calej petni t¢ teologiczna
prawde. Nie jest to bynajmniej zadanie tatwe. Jednakze w codziennym Zzyciu obser-
wujemy niebezpieczenstwo istniejacego rozbicia i podziatu na sfer¢ czysto boska
i czysto ludzka. Ograniczamy uczestnictwo w Eucharystii do 45 minut w tygodniu,
wychodzimy z kos$ciota i nawet nie uswiadamiamy sobie tego, ze liturgia si¢ nie kon-
czy 1 ze trwa ona w naszym codziennym zyciu; w spotkaniu z drugim cztowiekiem,
dla ktérego my mamy sta¢ si¢ zywa Eucharystia. I to nie w znaczeniu zle poj¢tego
symbolu, lecz w sposéb tak realny jak obecno§¢ Chrystusa w Eucharystii. Mamy po-
zwoli¢ si¢ polama¢, ztozy¢ si¢ w ofierze, sta¢ si¢ chlebem, gdyz my jesteSmy zywym
Ciatlem Chrystusa. Inna, bardziej krzykliwa, forma wyrazajaca istniejacy dualizm
1 podziat na rzeczywisto$¢ boska i ludzka sa aktualne dyskusje o miejscu krzyza lub
religii w przestrzeni publicznej. Geneze tego zjawiska nalezy szuka¢ w nas samych
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1 w pewnej btednej, teologicznej tradycji, ktora przesiaknelismy.

Kosciol nie rozwijat sie w jakiejs pustce cywilizacyjnej. Przejmowal znane mu formy cele-
bracji zydowskiej, pewne zwyczaje poganskie, podzialy administracyjne i szaty rzymskie. Co
tak naprawde bylo celem tej adaptacji dostepnych ,,narzedzi” ewangelizacyjnych?

W pytaniu zostato uzyte sformulowanie adaptacja. Ja jednak zdecydowanie wolat-
bym uzywaé¢ w tym kontekscie sformulowania inkulturacja. Na t¢ rozbieznosé¢
w stownictwie zwraca uwagg IV Instrukcja wykonawcza De Liturgia Romana et
Inculturatione z 1994 r., gdzie czytamy migdzy innymi takie stowa: ,,Pojgcie
"przystosowanie" (adaptatio), zapozyczone z jezyka misyjnego, moglto nasuwaé mysl
przede wszystkim o zmianach, majacych charakter wyjatkowy i zewngtrzny. Pojgcie
"inkulturacja" moze lepiej stuzy¢ wyrazeniu podwojnego wymiaru dziatania. Poprzez
inkulturacje Kosciot wciela Ewangeli¢ w rézne kultury i jednoczes$nie wprowadza
narody z ich kulturami do swej wtasnej wspolnoty. Z jednej strony przenikanie
Ewangelii w okreslone srodowisko spoteczno-kulturowe uzyznia je od wewnatrz bo-
gactwami z wysoka, umacnia, uzupetnia i naprawia w Chrystusie. Z drugiej strony
Kosciodt przyswaja sobie te wartosci, jesli sa zgodne z Ewangelia... Ten podwdjny
wymiar oddziatujacy w inkulturacji wyraza jeden z elementéw tajemnicy Wcielenia...
Inkulturacja oznacza (bowiem) wewngtrzna transformacj¢ autentycznych wartosci
kulturowych poprzez ich integracjg z chrzescijanstwem i zakorzenienie chrzescijan-
stwa w roznorodnych ludzkich kulturach” (De Liturgia Romana et Inculturatione, 4).
W spotkaniu z kulturami chodzi wigc nie tyle o adaptacjg, czyli zewnetrzne przyjmo-
wanie jaki$ okreslonych form wyrazu, co raczej o inkulturacjg, ktéra jest procesem
znacznie glebszym.

Wyzwanie, jakim jest inkulturacja, tak na poziomie rozwazan teologicznych jak i sa-
mych rytéw liturgicznych, wynika z naturalnych przestanek Ewangelii. Chrystus przy-
szedl na $wiat w okreslonym czasie i przestrzeni, w srodowisku konkretnego narodu
posiadajacego wilasna kulturg. Wcielenie Syna Bozego, ze wzgledu na swoja konkret-
nos¢ jest wige weieleniem w okreslona kulturg. Chrystus potrzebuje kultur, aby ciagle
kontestualizowa¢ dar Wcielenia w poszczegdlnych epokach i w okreslonych miejscach
historii. Ziarno pada w ziemig i w niej znajduje zycie. Odejs¢ od tej prawdy, to pozwo-
li¢, aby ziarno upadto na drogg. Chodzi o proces fermentacji i uzyzniania Ewangelii;
proces ten wymaga terenu, gdzie moze zrodzi¢ si¢ zycie. Naszym zadaniem jako chrze-
$cijan jest poszukiwanie i rozpoznawanie tych elementéw obecnych w okreslonej kultu-
rze, ktore moglyby uczyni¢ zywym przestanie ewangeliczne dla odbiorcy. Jest to zada-
nie ogromne, ale chodzi tutaj o wiarygodno$¢ ewangelii.

Zmiana stownictwa i wlasciwe jego zrozumienie jest bardzo wazne i dotyczy takze
dziedziny Liturgii. Inkulturacja liturgiczna jest procesem, w ktorym nawiazuje si¢
dialog wzajemnej wymiany migdzy okreslona kulturg i jej obrzgdowoscia, a obrzg-
dami, tekstami i symbolami Kosciota. W tym procesie zjawiska kulturowe uznane za
odpowiednie zostaja przyswojone przez liturgi¢, wplywaja na kompozycje nowych
tekstow liturgicznych i przebieg samych obrzedow. Kiedy to zostanie osiagnigte,
uczestnicy akcji liturgicznej moga uznac¢ obrzedy za ich wlasne. W ten sposob reali-
zuja si¢ stowa maksymy $w. Augustyna: ,,Celebrujecie tajemnice was samych” (Sw.
Augustyn, Sermo 227).
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W czasach posoborowych niektdrzy oponenci inkulturacji wskazywali, ze jest to
koncepcja nowa nie majaca swojego potwierdzenia w tradycji i w historii KosSciota.
Jest to poglad falszywy i sama historia potwierdza btednos¢ podobnego stwierdzenia.
Nic nie jest bardziej uczacego jak sama historia. Juz sam fakt, ze Ewangelia dociera
do nas w jezyku greckim, wskazuje na §wiadome otwarcie si¢ chrzescijan na $wiat
poza zydowski. Od samego poczatku chrzeScijanstwo, apostotowie i ich pierwsi
uczniowie musieli przezwyci¢zy¢ napigcia istniejace mi¢dzy elementami kultu wy-
wodzacymi si¢ ze $wiata zydowskiego: obrzezanie, kaptanstwo zwiazane $cisle ze
Swiatynia i ofiarami, przepisy dotyczace pokarméw itp. Postawa Jezusa i cala poz-
niejsza dzialalnos¢ misyjna Apostotéw weryfikuje normy kulturowe i zwyczaje zy-
dowskie w momencie, gdy chrzescijanstwo spotyka si¢ ze swiatem hellenskim. Epoka
patrystyczna przynosi kolejne wyrazne swiadectwa przenikania si¢ chrzescijanstwa ze
sSwiatem kultury greckiej i rzymskiej. Cata ewangelizacja Europy opierata si¢ na wy-
korzystaniu przedchrzescijanskich ram catkowicie zewngtrznych wobec Biblii.
Chrzescijanstwo wpisywato swoja doktryne i obrzedowos¢ we wezesniejszy poganski
kalendarz, wykorzystywalo poganskie budowle itp. Dokonat si¢ autentyczny religijny
kompromis, w ktorym dzisiaj nietatwo odcedzi¢ chrzescijanska ortodoksj¢ od tradycji
ewangelizowanych narodow.

Powyzsze uwagi sa bardzo wazne takze i dzisiaj. Kosciot katolicki w Europie Za-
chodniej od wielu lat przezywa ogromny kryzys. Z drugiej jednak strony Kosciot kato-
licki stale rozwija si¢ w Afryce i w innych krajach nowej ewangelizacji. Skutecznos¢
gloszenia oredzia chrzescijanskiego zaleze¢ bedzie jednak w znacznym stopniu od
zdolno$ci ministrow Kosciola, aby przekazaé to or¢dzie w sposéb zinkulturyzowany.
Jezeli pragniemy, aby oredzie chrzescijanskie byto zakorzenione w kulturze poprzez
liturgie, teologie, formacje, mamy wszelkie podstawy wierzy¢, ze Koscidt bedzie si¢
rozkrzewiat. Jezeli jednak zamyka¢ bedziemy droge przed teologia kontestualizowana
efekty wszelkich naszych dziatan ewangelizacyjnych moga okaza¢ si¢ znikome.

Kiedys Ojciec powiedzial, ze Bog stworzyl swiat dla liturgii.

Wedlug teologii zydowskiej, ktora Ojciec Swicty Benedykt XVI wykorzystat
W swojej najnowszej ksiazce o Jezusie, kosmos zostat stworzony, aby zaistniata prze-
trzen dla przymierza: §wiat jest miejscem zaslubin miedzy Bogiem a cztowiekiem.
Cale Stworzenie i Kosmos jest przestrzenia — jest niejako teatralng scena — gdzie roz-
grywa si¢ najwspanialszy spektakl i mitosny dialog pomi¢dzy Bogiem a cztowiekiem.
Liturgia jest wtasnie tym milosnym spotkaniem: Boég ofiarowuje si¢ cztowiekowi,
cztowiek przyjmuje Boza mitos¢ 1 sam, majac posrednika, jakim jest Jezus Chrystus,
oddaje Bogu czes¢ 1 nalezne uwielbienie. Caly stworzony §wiat przyglada si¢ temu
wydarzeniu i co wigcej, czynnie uczestniczy w godach Baranka (Ap 19, 1-7). Liturgia
wzywa $wiat, aby wilaczyl si¢ w radosna piesn uwielbienia: ,,Blogostawcie Pana,
stonce i ksigzycu, blogostawcie Pana, gwiazdy na niebie... Blogostawcie Pana, dnie
i noce. Blogostawcie Pana, §wiatlo i ciemno$ci” (Dn 3, 57-88. 56) — jak $piewamy
w Liturgii Jutrzni niedziel i uroczystosci.

Wspominatem juz o pewnym dualizmie i wspdtczesnym manicheizmie, ktory roz-
dzielit sfer¢ sacrum i profanum. W konsekwencji liturgia zamkneta si¢ w murach
Swiatyni 1 brakuje jej wlasciwego otwarcia si¢ na §wiat stworzen. Z drugiej strony
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obserwujemy prady filozoficzne i teologiczne, ktére daza do deifikacji catego swiata
przyrody i ktére §mialo mozna okresli¢ jako neopoganstwo (np. prady zwiazane
z kultura New Age). Zadaniem teologii, a w konsekwencji zadaniem duszpasterstwa
jest przywrocenie nalezytej rownowagi i ponowne odkrycie tych elementdéw, ktore
troch¢ wymknety nam si¢ z praktyki zycia wiary.

Mam tu na mysli na przyklad sposéb celebracji Liturgii Godzin. Jest to liturgia
uswigcenia czasu, o czym wyraznie mowi juz pierwszy punkt Ogélnego Wprowadze-
nia do Liturgii Godzin: ,,Swiadectwa pierwotnego Kosciota stwierdzaja, ze rowniez
1 poszczegblni wierni oddawali si¢ modlitwie w okreslonych godzinach dnia. W roz-
nych okolicach bardzo predko ustalit si¢ zwyczaj przeznaczania na modlitwe pew-
nych okresdéw czasu, jak np. o zmierzchu, gdy zapalano §wiatta, lub z brzaskiem dnia,
kiedy noc si¢ konczy i zaczyna §wita¢” (OWLG 1). Jest wiec to Liturgia — mozemy to
tak okresli¢ — kosmiczna, ktora swoje odniesienie ma w ruchach gwiazd i planet:
wschod 1 zachod stonca oraz inne pory dnia. Nie jest to na pewno liturgia, ktorej ce-
lem jest Adoracja Najswictszego Sakramentu.

Potwierdza to konkretna praktyka, szczegdlnie monastyczna, historia liturgii oraz
architektura sakralna. Oratoria monastyczne byty tak zbudowane, ze mnisi gromadzili
si¢ zwroceni twarza do siebie. W kaplicy wazna rol¢ odgrywato okno, przez ktore
przebijato §wiatto porannej jutrzenki wzywajace do porannego uwielbienia Boga. Byt
w niej obecny kaganek lub inne zrédto §wiatta, ktore zapalano, gdy zgasty juz Swiatta
niebieskie w oczekiwaniu na Swiatlo i na Jutrzenke, ktora nie zna zachodu: Jezusa
Chrystusa. Tym samym, poprzez blask stonca, niejako zapraszano caty §wiat do wia-
czenia si¢ w uwielbienie Boga. Dzisiaj niestety istnieje tendencja skoncentrowania
wszystkiego na zle pojetym kulcie Eucharystii. Eucharystia zostata sprowadzona to
narzedzia, ktére wykorzystuje si¢ w kazdej okolicznosci. Mamy tego codzienne do-
$wiadczenie. Co wigcej instrumentalnie wykorzystuje sie sama Msze Swicta jako
otoczke to réznego rodzaju uroczystosci (imieniny, uroczystosci panstwowe itp). Jak-
ze czesto nabozenstwa pokutne odbywaja si¢ przy wystawionym Najswigtszym Sa-
kramencie. Mam nadziej¢, ze zostan¢ dobrze zrozumiany: nie jestem przeciwnikiem
adoracji! Kult Eucharystyczny nalezy jednak dobrze i wlasciwie umiejscowic.

Wspomniatem o architekturze sakralnej. Dlaczego miejsc, gdzie gromadzi si¢ za-
konna wspolnota na celebracji Liturgii Godzin, nie buduje si¢ wedhug uswigconego tra-
dycja wzorca? Ma to konsekwencje w codziennym zyciu: w czasie modlitwy brewia-
rzowej nie patrzymy juz na siebie i dlatego by¢ moze nie w pelni dostrzegamy siebie
jako braci i zywy Kos$ciot. Cheemy szukac¢ uzdrowienia pewnych sytuacji i kryzysow
w Kosciele? Zacznijmy odkrywac liturgie jako zrédlo i szczyt dziatalnosci Kosciota.

Od jakiego czasu przebywa ojciec w Boliwii? Jak tam wyglada liturgiczne zaangazowanie
wiernych?

W Boliwii przebywam zaledwie od kilku miesi¢cy. Przyjechatem do tego malow-
niczego kraju w lutym biezacego roku (2011). Jest wigc to dla mnie rzeczywisto$¢
nowa, ktora dopiero poznaj¢ i jak na razie moge opisywac ja z perspektywy pierw-
szych wrazen i odczué. Zywig jednak nadzieje, ze w przysztosci lepiej poznam bogac-
two i1 ztozono$¢ tutejszej kultury, aby lepiej moc ja takze interpretowac.

To co jednak juz na pierwszy rzut oka jest dostrzegalne to zywa i spontaniczna re-
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ligijnos¢ Boliwijczykow. Smiato mozna powiedzie¢, ze religijno$¢ i duchowos¢ sa
gleboko zakorzenione w ich sposobie postrzegania §wiata, stanowia o ich istocie
i wplywaja na codzienne decyzje. Watpig, aby istniato tutaj pojecie i praktyka ate-
izmu. Czy jednak chrzescijanstwo w pelni zinkulturyzowalo si¢ w tutejszej rzeczywi-
stosci 1 kulturze? To pytanie pozostaje dla mnie jeszcze kwestia otwarta. Istnieje,
szczegOlnie w regionach andyjskich pewien rodzaj synkretyzmu, gdzie elementy
chrzescijanskie wspotistnieja z elementami przejetymi z filozofii i kosmologii przed-
kolumbijskich. Zagadnienie wspotistnienia tych dwdch elementow — chrzescijanskich
i poganskich — w poboznosci i liturgii stanowi¢ moze ciekawy temat pracy i stanowi
dla mnie pewnego rodzaju wyzwanie.

Elementem dominujacym i najmocniej kontrastujacym z poboznos$cia europejska
bez watpienia jest spontanicznos¢ i zywiotowo$¢ w sposobach przezywania wiary.
Odlegle jest to od prawnych i $cisle okreslonych form znanych nam z codziennej
praktyki kosciotéw w Polsce. Nie znaczy to jednak, ze nie okazuje si¢ tutaj nalezytej
czci wobec celebrowanych tajemnic.

Godnym podkreslenia jest fakt zywego i aktywnego uczestnictwa wiernych w li-
turgii. Szczegolnie jest to widoczne poprzez aktywne zaangazowanie w S$piew
i w muzyke. Praktycznie w kazdej parafii istnieje kilka chorow lub zespotéw animu-
jacych $piew, wykonujacych utwory czesto na bardzo wysokim, wrecz profesjo-
nalnym poziomie. Takze gestykulacja jest bardzo rozbudowana. Na przyklad, na ka-
ptanski gest pozdrowienia ,,Pan z wami”, wierni odpowiadaja podobnym gestem
otwartych ramion. Znak pokoju charakteryzuje si¢ zywiotowos$cia i wida¢ w nim au-
tentyczne pojednanie: osoby wczesniej sktdcone potrafia w czasie liturgii przejs¢ caty
kosciot, aby pojednac si¢ i przebaczy¢ sobie winy. Ponadto wszelkiego rodzaje proce-
sje 1 inne formy poboznosci ludowej stanowia istotna forme¢ zewnetrznych znakow
religijno$ci. Oczywiscie mozna méwic¢ o pewnych formach teatralnych, ktére szcze-
gblnie uderzaja w czasie uroczystosci pogrzebowych, ale i one takze stanowia o zy-
wiotowosci 1 spontanicznosci tutejszych chrzescijan.

Podobno Boliwijczycy sq bardzo muzykalnym narodem.

Niektorzy by¢ moze ogladali nagrodzony Oskarem film Misja z 1986 roku w rezy-
serii Rolanda Joffé ze wspanialg interpretacja gldéwnych r6l w wykonaniu Roberta De
Niro i Jeremy Irons’a oraz z przepigkna muzyka Ennio Morricone. W fabularny spo-
sob przedstawia on poczatki ewangelizacji terenéw, na ktorych obecnie pracuje¢ oraz
role muzyki w tym procesie. Z wielkim podziwem nalezy odnies¢ si¢ do geniuszu
pierwszych misjonarzy. Biorac pod uwage brak mozliwosci swobodnego porozumie-
wania si¢ z rdzennymi mieszkancami tych terenow (oczywisty fakt réznorodnosci
jezykdw i dialektow), oraz odmienna formacje kulturowa, a co za tym idzie oczywista
trudno$¢ w przekazaniu zawilych systemow doktrynalnych religii chrzescijanskiej,
pierwsi misjonarze skoncentrowali si¢ na przekazie poza werbalnym. Poprzez muzy-
ke, sztuke i ceremonie dokonali dzieta ewangelizacji. Postaci takie jak Martin Schmid
(genialny muzyk, architekt i misjonarz) lub Domenico Zipoli na trwale wpisaty si¢ w
histori¢ ewangelizacji Ameryki Potudniowej. Dzigki tym postaciom mozemy mowic
o specyficznym stylu muzycznym, jakim jest barok misyjny lub tez barok redukcji
jezuickich. Powstat on w oparciu o europejska muzyke barokowa, jednakze shuzyta
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ona jedynie jako model dla transformacji i przeksztalcen, w oparciu o predyspozycje,
estetyke 1 upodobania muzyczne ludnosci indianskiej. Obecnie prawie caty repertuar
muzyczny baroku misyjnego jest dostepny przede wszystkim dzigki pracy badawczej
naszego polskiego muzykologa, ks. Piotra Nawrota svd, ktéry odtworzyt partytury
utworéw w oparciu o manuskrypty muzyczne znajdujace si¢ m.in. w Archiwum Mi-
syjnym w Concepcidn. Zachgcam do postuchania tych utworéw i osobiscie pragnatbym
poleci¢ Missa en F Domenico Zipoli.

Kultura muzyczna tych terendw jest wciaz zywa i rozwija si¢. Mam na mysli kon-
certy muzyki barokowej, ale takze nowe dziela, ktore powstaja i ktore oddaja specy-
fike i niepowtarzalno$¢ tych terenow. Warto wspomnie¢ o takim dziele jak Missa
Criolla, dzieto argentynskiego kompozytora Ariela Ramireza, skomponowane
w 1964 r. i uchodzace za arcydzieto muzyki argentynskiej.

Wielkie arcydzieta muzyczne konkretyzuja si¢ w praktyce i w oprawie codziennej
liturgii. Jak juz wczesniej wspomniatem kazda parafia, kosciot i kaplica posiada ze-
spoty, grupy muzyczne i chory, ktore animuja Spiew we wlasciwym tego stowa zna-
czeniu: nie zastepuja w Spiewie wiernych zgromadzonych na Eucharystii, lecz podda-
ja ton, podtrzymuja $piew i nadaja wlasciwy rytm. Nie sposob takze przejs¢ obojetnie
wobec talentu muzycznego tutejszych mieszkancéw. Praktycznie kazda osoba gra na
jakims$ instrumencie. Skrzypce i wiolonczele podobnie jak palmy stanowia nieodlacz-
ny element tutejszego krajobrazu.

Kosciot Ameryki Lacinskiej moze wige duzo zaoferowaé i mozemy duzo nauczy¢
si¢ od tutejszych chrzescijan. Mowi si¢ dzisiaj o potrzebie nowej ewangelizacji. My-
sle, ze w poszukiwaniu odpowiednich sposobow dotarcia do wspotczesnego cztowie-
ka nalezy zwréci¢ szczegdlng uwage na system przekazu poza werbalnego. Dyskur-
sywne i czysto intelektualne formy przekazu doktrynalnego najczgsciej sa niestyszal-
ne i niezrozumiate. Sposdb ewangelizacji w oparciu o taniec, muzyke, obraz, panto-
mime i Spiew o wiele trafniej moze trafi¢ do wspoétczesnego cztowieka, zwlaszcza
mtodego i pokaza¢ mu, ze Jezus zyje, a my, zyjac wraz z Nim, czerpiemy z tego
wielka rados¢. Jestesmy bowiem Bozym Ciatem, Jego dtonmi, stopami, usmiechem...

Wszystkiego najlepszego w zdobywaniu dusz dla Chrystusa na tej boliwijskiej niwie. Mam
nadzieje, ze niebawem ktos dotqczy, aby wesprzec prace misyjnq w tamtym rejonie.

Drziekuje za rozmowe.

Fr. Kamil Szadkowski



