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Wspolczesna inkulturacja w liturgii
w kontekscie doswiadczen Kosciola Pierwszego Tysiqclecia

Potnocnoamerykanski antropolog Clifford James Geertz (1926-2006) w dziele The
Interpretation of Cultures zdefiniowat kulture jako system dziedzicznych koncepcyji,
wyrazonych w formach symbolicznych, poprzez ktore osoby ludzkie komunikujq, za-
chowujq i rozwijajq swojq wiedze o Zyciu oraz swoje postawy wobec niegol. Jest to
o tyle wazna definicja, gdyz podkresla role tradycji 1 jej przekazu, w ksztattowaniu
osoby oraz wskazuje na zachowania, ktoérych uczymy si¢ nie tylko celem przezycia,
ale w odniesieniu do prawd i waloréw, ktore nas lacza i ktore okreslaja sposob znale-
zienia naszego miejsca w wewnatrz okreslonej spoteczno$ci. Definicja ta stanowita
istotny przetom w powszechnie rozpowszechnionym spojrzeniu na zagadnienie kultu-
ry. Jeszcze bowiem w XIX wieku rozumienie kultury zawezano powszechnie do wie-
dzy, literatury i sztuki, a takze do okreslonych wytworéw ludzkiego umystu, jak na
przyktad do filozofii. Stad tez, gdy poruszano kwesti¢ kultury, mysl jednoznacznie
biegta w kierunku wielkich mistrzow malarstwa i rzezby (np. Rubens, Michat Aniot,
Bernini); w kierunku wielkich muzykow (np. Bach, Chopin, Verdi); lub tez wielkich
pisarzy i poetow (np. Shakespeare, Cervantes, Norwid). Tym samym dokonywano
automatycznego rozroznienia na o$wieconych, innymi stowy na wyksztatconych oraz
na tych, ktorzy sa niewyksztalceni, to znaczy niezdolni, aby wtasciwie doceni¢ pigk-
no sztuki, architektury, filozofii klasycznej, literatury i muzyki. Kanadyjski jezuita
Bernard Lonergan (1904 — 1984) nastgpujacymi stowami opisuje ten model kultury:
Wedtug wizji antycznej kultura jest przeciwienstwem barbarzynstwa. Chodzi o odpo-
wiednie zdobycie zdolnosci, idealow, cnot i idei, ktore mozna przekazaé jednostce
w odpowiednio uformowanej rodzinie lub poprzez formacje intelektualng nauk wy-
zwolonych. Kultura tak rozumiana nie stawia akcentu na fakty, lecz na walory. Nie
mozna mowic o niej, jako o tej, ktora mogtaby nie by¢ uniwersalnq. Klasyczna, bo
wyrazona poprzez niesSmiertelne dziela sztuki; jej filozofiq jest filozofia odwieczna, jej
prawa sq stanowione przez caly depozyt mqdrosci i wiedzy ludzkiej. Wyksztalcenie
tozsame jest z poznaniem wlasciwych modeli do nasladowania, z nabyciem odpo-
wiednich cech, z poznaniem niezmiennych prawd i odwiecznych systemow wartosci.
Jednakze nie chodzi o stworzenie specjalisty, lecz czlowieka zdolnego, aby w kazdej
sytuacji moégt odnalezé sie z réwnie dobrymi rezultatami’.

Tak sprecyzowane pojgcie zaktadato istnienie dobrze sprecyzowanej kultury, do
ktorej nalezy wprowadzaé osoby ludzkie; kultury wyrazonej w sztuce, w literaturze,
w muzyce, w poezji, w architekturze. Osoby zainicjowane we wlasciwe rozumienie
tych monumentalnych dziet sa szczesliwcami, natomiast ci, ktdérzy sa poza tym kre-
giem, sa osobami ,,prymitywnymi”.

L C. Geertz, The Interpretation of Cultures, New York 1973, s. §89.
2 B. Lonergan, Method in Theology, New York 1982, s. 231.
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Wraz z rozwojem nauk spolecznych XX wieku, a przede wszystkim dzigki antropo-
logii kulturowej, odkrywamy, ze pojecie kultury jest o wiele bardziej ztozone. Nie ist-
nieje jedna kultura, lecz istnieje wielo§¢ kultur, kazda z wlasciwa sobie obrzedowoscia,
sposobami inicjowania i wykluczania cztonkéw ze spotecznosci. Wytania si¢ w ten spo-
sob model empiryczny kultury, ktéry kwestionuje w sposob radykalny zatozenia mode-
lu klasycznego. Kultura staje si¢ pojeciem o wiele bardziej ztozonym i bogatym: sktada-
ja sie na nia rozne systemy symboli i rytow, tradycji i sposobow wyrazania sie”.

Kwestia wlasciwego zdefiniowania kultury jest fundamentalna dla zrozumienia
inkulturacji w szeroko pojetej dziatalnosci ewangelizacyjnej Kosciota. Zaprezento-
wana przez Logermana definicja kultury z tatwoscia moze wyjasni¢ wiele niepowo-
dzen na drodze procesow ewangelizacji, ktore miaty miejsce w historii Kos$ciota, kie-
dy to za jedynie stuszny uznawany byl model kultury klasycznej Europy Zachodnie;.
Przyktadem moze by¢ polemika migdzy Mateuszem Ricci (1552 - 1610), a Kosciotem
Rzymskim dotyczaca obrzedéw Kosciota w Chinach. Ricci, w odréznieniu od innych
misjonarzy pracujacych w poludniowej Azji, zdawat sobie sprawe z bardzo bliskich
zwiazkow chinskiej kultury z filozofia konfucjanska i doszedt do wniosku, ze chrze-
Scijanstwo musi zosta¢ zaadaptowane do miejscowych realiow. Uwazal, na przyktad,
ze konfucjanskie zasady oddawania czci przodkom byty tylko uzewngtrznieniem pa-
migci i szacunku dla przodkéw i nie stanowity trwatej przeszkody w przyjeciu Ewan-
gelii. Jego poglady spotkaty si¢ z bardzo przychylnym przyjeciem ze strony chinskich
filozofow, ale byly zwalczane przez niektore srodowiska w Kosciele zachodnim, kto-
re uwazaly, ze konfucjanskie oddawanie czci przodkom jest kultem i powinno by¢
zakazane. Z powodu takich pogladow, kilka lat po $mierci Mateusza Ricci, wyznawa-
nie religii katolickiej zostato w Chinach zakazane i cala praca misjonarska zeszta do
podziemia.

Jednakze nie trzeba odwolywaé si¢ do doswiadczen Kosciota w XVI wieku, aby
dostrzec konsekwencje przyjetej koncepcji kultury do realizowanego procesu ewan-
gelizacyjnego. Liczne spory miedzy misjonarzami, a autorytetem eklezjalnym tatwo
mozna wyjasni¢ na podstawie posiadanej i konsekwentnie realizowanej wizji kultury.
Wizja klasyczna zasadniczo optowaé bedzie za liturgia homologiczna, natomiast wi-
zja empiryczna bedzie brata pod uwage walory, tradycje, symbole istniejace we-
wnatrz okres$lonej kultury i dokonywaé bedzie rownoczesnej analizy tego wszystkie-
g0, co mozna zastosowac¢ w kulcie chrzescijanskim.

Badania XX wieku okazaty si¢ pomocne w reinterpretacji kultury: jest to zjawisko
zlozone i odbiega od koncepcji statycznej cztowieka uniwersalnego, wyksztatconego.
Jak okresla kulture Mark Francis jest to spos6b zrozumienia sensu zycia®.

Pojecie inkulturacji i teologia inkulturacji

Termin inkulturacja jest neologizmem, ktory pojawit si¢ stosunkowo niedawno.
Sobor Watykanski Il w zadnym ze swoich dokumentéw nie uzyt tego sformutowania.
Podkreslajac rolg kultury poszczegdlnych narodéw Sobor wskazywat na koniecznosé

3 C. Di Sante, Cultura e liturgia, w: D. Sartore — A. M. Triacca (red.), Nuovo Dizionario di Liturgia,
Cinisello Balsamo 1995, s. 318-327.
4 M. R. Francis, Shape the Circe Ever Wider, Chicago 2000, s. 15.
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adaptacji przestania Ewangelii w okreslona kulturg (por. SC. 37-40). Wyznaczajac to
zadanie dokumenty soborowe uzywaja jednak terminu aptatio, a nie inkulturatio.

Po raz pierwszy pojecie inkulturacji zostato uzyte w 1962 roku przez profesora
Papieskiego Uniwersytetu Gregorianskiego w Rzymie Josepha Massona. W artykule
zamieszczonym w ,,Nouvelle Revue Théologique” napisat on: Istnieje dzisiaj naglaca
potrzeba katolicyzmu, ktory powinien by¢ inkulturyzowany w wielosci form.> W swo-
im artykule Masson zapraszal do przyjecia i uznania pluralizmu kulturowego obecne-
go w Kosciele katolickim celem skutecznego rozprzestrzeniania si¢ or¢dzia ewange-
licznego. Jedenascie lat pdézniej (1973) termin inkulturacja pojawia si¢ w pismach
protestanckiego misjonarza ze Standw Zjednoczonych George Bartney’a. W swoim
dziele The Gospel and Frontier Peoples przestrzegal on co prawda przed ryzykiem
utraty elementow fundamentalnych oredzia ewangelicznego w probach zaadoptowa-
nia ich do poszczeg6lnych kultur, ale jednoczesnie wprowadza stownictwo, ktére od
tego czasu bedzie powszechnie uzywane®. Inkulturacja jest bowiem pojeciem o wiele
bardziej wlasciwym i glebszym od adaptacji. O wiele lepiej oddaje on naturg procesu
ewangelizacji: zadaniem misjonarza jest bowiem nie tyle adaptacja przestania ewan-
gelicznego do odpowiedniej kultury, poprzez wyeksponowanie znakdéw zewngtrznych
(np. wyobrazenie Matki Bozej o wschodnich rysach urody, barwne szaty liturgiczne),
lecz gleboka analiza i doglebne poznanie Ewangelii celem wszczepienia jej wewnatrz
okreslonej kultury (przypowies¢ o siewcy). Proces inkulturacji jest bowiem procesem
zlozonym, ktory zaklada dialog migdzy wiara a kultura, gdzie obie rzeczywistosci
wzajemnie si¢ przenikaja i ubogacaja si¢ na drodze wzajemnej wymiany. Ziarno pada
w ziemi¢ i w niej znajduje zycie. Odejs¢ od tej prawdy, to pozwoli¢, aby ziarno upa-
dto na drogg (por. Mk 4, 13-20; Mt 13, 18-23, £k 8, 11-15). Chodzi o proces fermen-
tacji i uzyzniania Ewangelii; proces ten wymaga terenu, gdzie moze zrodzi¢ si¢ zycie.
Zadaniem stugi Stowa jest poszukiwanie i rozpoznawanie tych elementow obecnych
w okreslonej kulturze, ktore moglyby uczyni¢ zywym przestanie ewangeliczne dla
odbiorcy. Jest to zadanie niezwykle trudne, ale chodzi tutaj o wiarygodno$¢ Ewange-
lii.

W 1979 roku pojecie to pojawia sig po raz pierwszy w dokumencie nauczania pa-
pieskiego. W przemoédwieniu do Papieskiej Komisji Biblijnej Jan Pawet II stwierdza:
pojecie akulturacja lub tez inkulturacja, chociaz jest neologizmem, wyraza bardzo
dobrze jednq z zasadniczych tresci tajemnicy weielenia’. W tym samym roku papiez
rozwinat swoja my$l w dokumencie Catechesi Tradendae. Ukazujac zwiazki migdzy
katecheza i kultura, pisat: Prawdziwi katecheci wiedzq dobrze, ze katecheza wchodzi
w rézne formy kultury ludzkiej i w rézne rodzaje ludzkich Srodowisk®. W tym tez sa-
mym roku antropolog kulturowy, profesor Crispino Valenziano, jako pierwszy poru-
szyl problem inkulturacji liturgicznej. Mowiac o zwiazkach liturgii i poboznosci lu-

57, Masson, L ’Eglise ouverte sur le monde, ,Nouvelle Revue Théologique” 84 (1962), s. 138.

8 G. Barney, The Supracultural and the Cultural: Implications for Frontier Missions, w The Gospel
and Frontier Peoples, Pasadena 1973 (cyt. za: A. J. Chupungco, Liturgical Inculturation. Sacramentals,
Religiosity and Catechesis, New York 1992, s. 25).

7 Jan Pawel 11, Allocuzione alla Pontificia Commissione Biblica, w: Fede e cultura alla luce della
Biblia, Torino 1981, s. 5.

8 Jan Pawel II, Adhortacja apostolska o Katechizacji w naszych czasach Catechesi tradendae, 53.
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dowej, Valenziano wskazat na inkulturacj¢ jako najwlasciwsza metode dialogu mig-
dzy liturgia, a formami religijnosci ludowe;j’.

Koncowy dokument synodu biskupow z 1985 r. przyjal niniejsza definicje inkultura-
cji: ,,Poniewaz Ko$ciot jest komunia, ktéra jednoczy wielos¢ i jednosé, bedac obecnym w
catym $wiecie, przyjmuje z kazdej kultury to wszystko, co w nigj jest pozytywne. Inkul-
turacja jednakze jest czyms$ innym niz tylko zewnetrzna adaptacja, poniewaz oznacza
wewngetrzng transformacje autentycznych waloréw kultury poprzez zintegrowanie
z chrzeécijanstwem oraz zakorzenienie chrzescijanstwa w rozne kultury ludzkie'°.

25 stycznia 1994 roku zostat opublikowany Dokument Kongregacji Kultu Bozego
i Dyscypliny Sakramentow pt. Liturgia rzymska i inkulturacja w catosci po§wigcony
przedstawianemu zagadnieniu. Dokument optuje na rzecz terminu inkulturacja
i wskazuje, ze jest on najbardziej adekwatny w odniesieniu do ewangelicznego stylu
dzialania. Pojgcie ,,przystosowanie”, zapozyczone z jezyka misyjnego, moglo nasu-
wac mysl o zmianach, majacych charakter wyjatkowy i zewnetrzny. Pojecie ,,inkultu-
racja” natomiast wyraznie wskazuje na przenikanie Ewangelii w okreslone srodowi-
sko spoteczno-kulturowe uzyzniajqc je od wewnaqtrz bogactwami z wysoka"'. Rowno-
czesnie jednak w procesie inkulturacji sam Koscidtl poddaje si¢ procesowi wzrostu
poprzez przyswajanie sobie tych wartosci, ktore sa zgodne z Ewangelia: ,,Kosciot...
postuzyt si¢ dorobkiem réznych kultur, azeby Chrystusowe orgdzie zbawcze rozpo-
wszechniac... oraz wyjasnia¢ je, badac, glebiej zrozumie¢ oraz lepiej wyrazi¢ w od-
prawianiu Liturgii i w Zyciu wielopostaciowej spotecznosci wiernych™'%.

Waznym jest zwrdcenie uwagi na ta wzajemna wymiang, poniewaz ukazuje ona, ze
obie strony maja co$ do zaoferowanie i do przyjecia od drugiej strony. Podkresli¢ nalezy
takze fakt odpowiedniego rozeznania, poniewaz nie wszystkie elementy obecne we-
wnatrz danej kultury sa godne tego, aby zostaly przyjete przez chrzescijanstwo. W tym
sensie mozemy powiedzie¢, ze Ewangelia w sposob krytyczny opiniuje kulturg ze swo-
imi specyficznymi walorami, tradycjami, symbolami, zwyczajami i ocenia czy elementy
te sa kompatybilne z podstawowymi zasadami chrzescijanskimi czy tez z nimi sprzeczne.

Nalezy takze podkresli¢, ze nie wszyscy badacze zagadnienia i osoby odpowiedzial-
ne akceptuja pojecie inkulturacji. W 1993 roku 6wczesny Prefekt Kongregacji ds. Dok-
tryny Wiary, kardynal Joseph Ratzinger wyglosit przemoéwienie w Hong Kongu do
przewodniczacych komisji Doktrynalnych i Przewodniczacych Episkopatéw Azji zaty-
tutowane: Chrystus, wiara i wyzwania kultur. W przemoéwieniu zwrocil uwagg, ze pojg-
cie inkulturacji zaktada wiarg bez zadnej kultury, ktora wciela si¢ w kulture neutralng z
punktu widzenia religijnego; tymczasem nie mozna méwi¢ o wierze bez kultury, ani
o kulturze bez wiary. Ratzinger wskazal wowczas takze, ze wiara sama jest juz kultura.
Dlatego tez stuszniejszym bytoby uzywanie terminu interkulturacja. Stanowisko 6wcze-

° C. Valenziano, La religiositd popolare in prospettica antropologica, w: Ricerche sulla religiosita
popolare, Bologna 1979, s. 83-110.

19 Por. Raport Koficowy Exeunte coetu secundo, 7 grudzien 1984, deklaracja 4.

" Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, IV Instrukacja dla poprawnego wpro-
wadzania Soborowej Konstytucji o Liturgii (art. 37-40) De Liturgia Romana et Inculturatione, Rzym
1994, 4.

2 Tamze.
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snego Prefekta ds. Doktryny Wiary jest jednak odosobnione i nie spotkalo si¢ z szer-
szym przyjeciem tak w $rodowisku antropologéw jak i teologow'>.

Wskazujac na fundamenty teologiczne inkulturacji badacze problematyki ukazuja
cztery elementy: Stworzenie, Wcielenie, Odkupienie poprzez Misterium Paschalne
i Zestanie Ducha Swictego'®. Biblijne opowiadanie o stworzeniu z Ksiegi Rodzaju
doskonale ukazuje przyktad dialogu miedzy wiara, a kultura. Pozytywne obrazy
stworczego dzieta Boga wykrystalizowaty si¢ w okresie niewoli narodu wybranego
w celu ich przeciwstawienia negatywnym obrazom zaczerpnigtym z babilonskich mi-
tow o poczatkach (konflikt i chaos).

W strukturze czterech fundamentow Wecielenie jest najpowazniejsza podstawa teo-
logiczna zagadnienia. Wyraznie méwia o tym dokumenty Ko$ciota oraz dzieta teolo-
goéw. W posynodalnej Adhortacji Apostolskiej Ecclesia in Africa Jan Pawel 11 wska-
zal na wcielenie Stowa jako na wzniosta tajemniceg, ktora dokonata sie w historii:
w Scisle okreslonym czasie i przestrzeni, w srodowisku konkretnego narodu posiada-
jacego wiasna kulturg. Mowiac o wcieleniu Syna Bozego w ludzka nature, papiez
dodaje, ze bylo ono — wtasnie ze wzgledu na swoja integralnos¢ i konkretno$¢ — row-
niez weieleniem w okres$lona kulture'”.

Mozemy wigc mocno zaakcentowac fakt, ze wszystkie kultury lokalne moga staé
si¢ potencjalnymi jezykami dla Stowa'®. Innymi stowy: jesli poszczegodlne kultury
potrzebuja Chrystusa dla swojej pelni, to w pewnym sensie i Chrystus potrzebuje kul-
tur, aby ciagle kontestyalizowa¢ dar Wcielenia w poszczegolnych epokach i w okre-
slonych miejscach historii.

Trzecim fundamentem teologicznym inkulturacji jest Odkupienie, wyrazajace si¢
najpetniej w wymianie zachodzacej na plaszczyznie ewangelizacji. Synod Afrykanski
podkresla, ze inkulturacja zaktada zakorzenienie si¢ w kulturze, przy jednoczesnej jej
transformacji;'’ jest to naturalna logika Odkupienia. Znaczy to, ze kazda kultura musi
zosta¢ przemieniona przez wartosci Ewangelii w §wietle tajemnicy paschalnej. Wpa-
trujac si¢ w tajemnice¢ wcielenia i odkupienia Kosciot dokonuje rozeznania warto$ci
1 antywartosci poszczegdlnych kultur. Wymiar ten podkresla obopolnosé: wydarze-
nie, jakim jest Jezus Chrystus, przyjmuje wszystkie autentyczne warto$ci obecne we-
wnatrz danej kultury, przy jednoczesnym oczyszczeniu i transformacji wszystkich
aspektéw nie do pogodzenia z godno$cia natury ludzkie;.

Czwarty wymiar teologiczny inkulturacji, tzn. Zeslanie Ducha Sw., ukazuje wie-
los¢ i pluralizm kulturowy. Wydarzenie Pi¢édziesiatnicy rodzi Kosciét misyjny, sym-
bolicznie wyrazony w jezykach roznych narodéw. Pordznienie dokonane przy budo-

13 K. F. Pecklers, Fondamenti teologici e storici dell inculturazione dei riti liturgici, w: Ad Gentes.
“Rivista semestrale di teologia e antropologia della missione” 2 (10) 2001, s. 157.

“M.P. Gallagher, Clashing Symbols: An Introduction to Faith and Culture, Mahwah 1998, s. 105;
K. F. Pecklers, Fondamenti teologici e storici dell’inculturazione dei riti liturgici, w: Ad Gentes.
“Rivista semestrale di teologia e antropologia della missione” 2 (2001), s. 149-168; A. J. Chupungco,
Liturgia e inculturazione, w: A. J. Chupungo (red.), Scientia Liturgica. Manuale di Liturgia 2, Casale
Monferrato *1999, s. 345-386.

15 Jan Pawel 11, Ecclesia in Africa, 60.

16 Tamze, 107.

7 Tamze, 59.
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wie wiezy Babel zmienia si¢ w harmoni¢ Ducha Swietego. Kiedy pragniemy odnies¢
to wydarzenie do kwestii inkulturacji odkrywamy zasadnicze prawdy: Duch byt juz
obecny w danych kulturach, zanim jeszcze ustyszaty one o Ewangelii.

Przyjeta i wlasciwie odczytana antropologia i teologia chrystocentryczna stanowi
punkt wyjscia celem rozprzestrzeniania si¢ chrzescijanstwa w petni z inkulturyzowa-
nego. Jezus, ktéry przyszedl na $wiat, aby rozbi¢ mury podzialdéw migdzy rasami
1 narodami, zaprasza Kosciot naszych czasow do podjecia tej samej misji: dostrzec
kultury — kazda ze swoim indywidualnym bogactwem — nie jako zagrozenie, lecz jako
dar. Znaczy to, ze Kos$ciot musi by¢ otwarty na dialog ze $wiatem, w ktorym zyje
oraz z bogactwem kultur tego §wiata, gdzie wcielone Stowo przywdziato ludzkie cia-
lo. Wyzwanie, jakim jest inkulturacja, tak na poziomie rozwazan teologicznych jak
i samych rytéw liturgicznych, wynika z istotowych przestanek Ewangelii.

Historyczne modele inkulturacji

W czasach posoborowych niektorzy oponenci inkulturacji probowali wykazaé, ze
jest to koncepcja nowa nie majaca swojego potwierdzenia w tradycji i w historii Ko-
Sciota. Jest to poglad falszywy i sama historia potwierdza btedno$¢ podobnego
stwierdzenia. Nic nie jest bardziej uczacego jak sama historia. Juz sam fakt, ze mamy
cztery ewangelig, a nie jedna (z powaznymi réznicami opisujacymi zasadnicze fakty
jak np. Zmartwychwstanie Jezusa) wskazuje na kontekstualizacje przestania chrzesci-
janskiego. 17 rozdziat Dziejow Apostolskich ukazuje radykalng zmiang w postgpo-
waniu Pawla wzgledem atenczykow: przejscie od form antagonizmu, a przynajmnie;j
podejrzliwosci wzgledem tego co poganskie, do uznania ich religijnoséci. Takze fakt,
ze Ewangelia dociera do nas w jezyku greckim wskazuje na $wiadome otwarcie si¢
chrzeécijan na $wiat poza zydowski. Od samego poczatku chrzescijanstwo, apostoto-
wie 1 ich pierwsi uczniowie musieli przezwycigzy¢ napigeia istniejace migdzy ele-
mentami kultu wywodzacymi si¢ ze $wiata zydowskiego: obrzezanie, koncepcja
Przymierza, kaptanstwo $ci§le zwiazane ze $wiatynia i ofiarami, przepisy dotyczace
pokarmoéw, itp. Postawa Jezusa i cata pozniejsza dziatalno$¢ misyjna Apostotow we-
ryfikuje normy kulturowe i zwyczaje zydowskie w momencie zetknigcia si¢ chrzesci-
janstwa ze $wiatem hellenskim. Jednoczes$nie dostrzegamy pewna symbiozg elemen-
tow prawa mojzeszowego w Srodowisku judeochrzescijan. Ci ostatni nie dostrzegali
zadnej sprzeczno$ci migdzy wiara chrzescijanska, a przestrzeganiem prawa zydow-
skiego 1 wierno$cia dla kultu $§wiatynnego. Celebrowali Eucharystig, ale uczestniczyli
takze w spotkaniach synagogalnych, udawali si¢ do §wiatyni i tam sktadali ofiary. Dla
hellenistow natomiast §wiatynia nie stanowita juz punktu odniesienia; ograniczali si¢
oni wylacznie do celebracji Eucharystii po domach.

Istnieja jednakze elementy pochodzenia zydowskiego, ktdre na stale zostaty wia-
czone i ubogacity chrzescijanstwo. Chodzi tu np. o terminologi¢ zaczerpnigta z jgzyka
hebrajskiego lub aramenskiego: hosanna, alleluja, maranatha, amen, itd. Innymi
elementami, ktore na stale weszly do liturgii chrzescijanskiej pochodzacymi z kultury
zydowskiej jest np. praktyka modlitwy o wschodzie i zachodzie stonica, publiczna
lektura Pisma §w. w zgromadzeniu liturgicznym polaczona z jego wyjasnieniem
i kontekstualizacja. Sama Eucharystia bierze swoj poczatek z zydowskiej wieczerzy
paschalnej wspominajacej wyjscie narodu wybranego z Egiptu. Warto jednak zwrocié
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uwage na rownoczesny staly rozwo6j i ewolucje celebracji. Wyraznie widaé¢ to w uni-
fikacji rytu kielicha z rytem chleba zamknigta w jedna strukture rytualng w momencie
gdy Eucharystia przenikneta juz na trwale do §wiata greckiego'™.

Epoka patrystyczna przynosi nowe $wiadectwa przenikania si¢ chrzescijanstwa ze
swiatem kultury greckiej i rzymskiej. Tertulian w dziele De baptismo wskazuje na
praktyke namaszczenia glowy osobie, ktora przyjela chrzest i wyjasnia obrzed ten
wskazujac na Mojzesza, ktory namascit Aarona'’. Tymczasem namaszczenie
chrzcielne nie jest nigdzie wspominane na kartach Nowego Testamentu. Jednakze
przez fakt, ze ryty chrzcielne obecne byty w niektérych kultach misteryjnych, jest
bardzo prawdopodobne, ze rytuat chrztu chrzescijanskiego przyjat wiele z obrzedow
poganskich®. Wraz z rozkrzewianiem si¢ chrzescijanstwa w $wiecie grecko — rzym-
skim w II i III wieku mozemy zaobserwowaé wiele interesujacych przyktadéw wza-
jemnej wymiany. Z jednej strony istnieje silna tendencja, aby rozrézni¢ chrzescijan-
stwo od innych kultéw obecnych w imperium, jednocze$nie jednak obserwuje si¢
asymilacje niektorych praktyk poganskich do obrzedowosci chrzescijanskie;j.

Przyktadem moze by¢ obrzed przekazany przez Tradycje Apostolska Pseudo-
Hipolita podawania nowo ochrzczonych w czasie komunii mleka i miodu®'. Obrzed
ten tlumaczony byt jako wprowadzenie neofitow do ziemi obiecanej, gdzie plyna
mleko i midd. Interesujacym jest jednak fakt, ze tradycja ta wywodzi si¢ z poganskie-
g0 zwyczaju susceptio czyli przyjecia noworodka przez ojca. Wedlug zwyczajow
nowo narodzone dziecko byto ktadzione na posadce naprzeciw pater familias — ktory
posiadat prawo zycia i $mierci nad wszystkimi cztonkami rodziny. To ojciec decydo-
wal czy przyja¢ czy tez odrzuci¢ nowo narodzonego. Jezeli dziecko byto niezdrowe,
zle uformowane lub tez zwyczajnie niechciane, ojciec odwracat si¢ do niego plecami,
a shudzy wynosili go. Jezeli za$ ojciec zamierzat przyja¢ niemowle to pochylat si¢ nad
nim, brat go w ramiona dajac mu nap6j na bazie mleka i miodu®. Napoj ten, wedtug
tradycji rzymian miat chroni¢ dziecko przed chorobami oraz wptywem zlych duchow.
Mozemy wyobrazi¢ sobie co gest ten moglt oznacza¢ dla chrzes$cijan wywodzacych
si¢ ze §wiata rzymskiego, przyzwyczajonych do podobnej tradycji. Tertulian w De
Corona thumaczac ten ryt pisze: ,,Poniewaz biskup przyjat nas, pijemy z naczynia
wypetnionego mlekiem i miodem, ktére oznacza zgode™>. Stowo przyjecie to whasnie
lacinskie susceptio.

Innym rytem zwiazanym z chrztem, tym razem wywodzacym si¢ z Ko$ciola me-
diolanskiego, jest obrzed umycia ndg nowo ochrzczonym. Sw. Ambrozy w dziele De
sacramentis pisze: ,,Wyszedte$ z sadzawki chrzcielnej. Co nastapito dalej? Wystucha-
le$ czytania. Potem kaptan — moga robi¢ to rowniez prezbiterzy, ale nalezy to do za-
dan biskupa — (...) majac podwiazane szaty umyt ci nogi. Jaka w tym tkwi tajemni-

'8 E. Mazza, La celebrazione eucaristica. Genesi del rito e sviluppo dell’interpretazione, Bologna
2003, s. 33-37.

' Tertulianus, De Baptismo = CCL 1/1, Tornhout 1954, 282.

2 B. Botte, Le symbolisme de [’huile et de I'onction, ,,Questions liturgiques” 62 (1981), s. 196-208.

21 B. Botte (red.), La Tradition Apostolique de Saint Hippolyte, Munster 1989, s. 56.

22 L. Winniczuk, Ludzie, zwyczaje i obyczaje starozytnej Grecji i Rzymu, Warszawa 2006, s. 214-
219.

2 Tertulianus, De Baptismo = CCL 11/2, Tornhout 1954, 1042-43.
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ca?”®* Ambrozy wyjasnia tutaj gest przywolujac tekst z Ewangelii $w. Jana (rozdz.
13). Jednakze Jezusowe obmycie ndég dokonuje si¢ w kontek$cie wieczerzy, nie
chrztu. Gest umycia ndég w epoce gdy wszyscy podrozni wedrowali pieszo byt wy-
raznym znakiem goscinnos$ci i podjecia nowo przybylego. Reguty monastyczne row-
niez obligowaly opata do umycia nég nowo przybylym gosciom. Umycie ndg tym,
ktorzy dopiero wyszli z kapieli odradzajacej posiada watpliwy sens, jesli nie spojrzy
si¢ na nie w kontekscie przywitania nowego cztonka spotecznosci Kosciota.

Wskazujac na te przyktady obrzedéw chrzcielnych z pierwszego okresu ksztatto-
wania si¢ systemu sakramentalnego nalezatoby wspomnie¢ takze o innych elemen-
tach z okresu III — VII wieku podkreslajacych wyrazne kontakty chrzescijanstwa ze
swiatem grecko — rzymskim: jezyk liturgiczny, architektura (bazyliki), §wigta i uro-
czystosci (Boze Narodzenie), stownictwo (o$wiecenie, odrodzenie, inicjacja, kate-
chumenat). Wszystkie te elementy bezposrednio wywodzily si¢ z kultury ludow,
wsrdd ktorych ksztattowato si¢ chrzescijanstwo.

Klasycznym przyktadem kontaktow migdzy liturgia chrzescijanska, a Swiatem so-
cjo-politycznym okresu sa modlitwy konsekracyjne biskupdéw, prezbiteréw i diako-
néw znajdujace si¢ w Sakramentarzu z Werony. W modlitwach tych wielokrotnie
pojawiaja si¢ terminy: honor, dignitas, gradus. Jest to terminologia wywodzaca si¢ ze
Swiata rzymskiego, okreslajaca urzednikéw publicznych z ich ré6znymi stopniami
i przystugujacymi im godno$ciami®.

W okresie, kiedy papiestwo starato si¢ podkreslic swoje prerogatywy w odniesieniu
do potegi cesarstwa i Bizancjum, rytual biskupa Rzymu czerpie wiele z dworu samego
cesarza. Podstawa do tego miata by¢ tak zwana Donatio Constantini przypisywana ce-
sarzowi Konstantynowi (tekst pochodzi jednak z roku ok. 750), wedtug ktérej Konstan-
tyn obdarowal papieza Sylwestra patacem na Lateranie i autoryzowat go do uzywania
insygnioéw cesarskich (m. in. tronu).® Ordo Romanus I przedstawiajac Msze $w. papie-
ska odprawiana o poranku wielkanocnym roku 700 w bazylice Matki Bozej Wigkszej
na Esquilinie przedstawia ze szczegotami cala uroczysto$¢ w formie zaczerpnigtej z ob-
rzedow imperialnych *’. Papiez, prowadzony przez namiestnika miasta udaje si¢ konno
z palacu Lateranskiego do kosciota stacyjnego. Ubrany jest w cappa magna, tzn.
plaszcz, ktéry zakrywa takze calego konia. Jest to stroj, ktory uzywali cesarze w uroczy-
stych procesjach. W drodze do zakrystii dwoch diakonow podtrzymuje rytualnie papie-
za: jest to nic innego jak ceremoniat dworu cesarskiego zwany sustentatio. W zakrystii
poszczegdlni ministrowie otaczaja go jak przewiduje rytuat dworski. Przywdziewa pal-
lium na ornat, ktory pierwotnie byt oznaka cesarza. W czasie gdy papiez udawat si¢ do
prezbiterium byl otoczony przez akolitow niosacych zapalone $wiece i dymiaca ka-
dzielnice; w tym czasie schola cantorum $piewata introitus. Nalezy zaznaczy¢, ze Swie-
ce 1 kadzidlo byly uzywane w uroczystym ingresie cesarza, ktory takze byt pozdrawiany

2 B. Botte (red.), De Sacramentis/De Mysteriis = SCh 25bis, Paris 1961, 72-74.

% P, Siffrin — L. C. Mohlberg (red.), Sacramentarium Veronense (Cod. Bibli. Capit. Veron. LXXXV
[80]) = Rerum ecclesiasticarum documenta. Series minor. Subsidia studiorum 4, Roma 1958, LXXVIII,
945-954.

% Constitutio Constantini, w: C. Mirbt (red.), Quellen zur Geschichte des Papsttums und des
romischen Katholizismus, Tiibingen 1924, s. 107-112.

2TL. Duchesne, Le Liber Pontificalis: Texte, Introduction et Commentaire, Paris 1955, s. 170-202.
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przez chér gdy wchodzit do sali posiedzen. Przed proklamacja ewangelii diakon upadat
na twarz przed papiezem, aby ucatowac jego pantofel i otrzymac¢ blogostawienstwo. To
takze gest wywodzacy si¢ z dworu bizantyjskiego. Wystawnos¢ dworu cesarskiego stata
si¢ wiec podstawa do formowania si¢ liturgii papieskiej”*. Kosciét Rzymski, ale takze
Konstantynopolitanski, dla formowania si¢ liturgii eucharystii wybrat to co najbardziej
szlachetne, pigkne, dostojne dla kultury spoteczenstwa.

W rozwoju liturgii rzymskiej znaczna role odegrato spotkanie z kulturg narodow
potocnych imperium Karola Wielkiego. Pierwotna prostota, szlachetno$¢ i zwig-
zlo$¢, tak charakterystyczna dla geniuszu rzymskiego zostaje skonfrontowana z kultu-
ra dramatyczna narodéw Galii i Niemiec. Formuje si¢ nowa liturgia petna nowych
form wyrazu (np. Exultet, Veni Creator, Victimae paschali laudes). Tak przeksztatco-
na liturgia wraca do wiecznego miasta, ale juz nie w stanie czystym, ale jako zinte-
growanie wielu elementow™.

Pézniejsza ewangelizacja Europy opierala si¢ takze na wykorzystaniu przedchrze-
Scijanskich ram catkowicie zewnetrznych wobec Biblii. Chrzescijanstwo, bedac reli-
gia z zewnatrz, wpisywato swoja doktryneg i obrzedowos$¢ we wczesniejszy poganski
kalendarz, celem lepszego jego przyswojenia. Dokonal si¢ autentyczny religijny
kompromis, w ktorym nietatwo odcedzi¢ chrzescijanska ortodoksj¢ od tradycji ewan-
gelizowanych narodow. Zjawisko to bardzo jasno pokazuje list papieza Grzegorza do
$w. Augustyna z Canterbury, ktory ewangelizowatl Anglow (poczatek VIII w.): ,,Po
dhuzszym namysle powzigliSmy w sprawie Anglow postanowienie: zeby absolutnie
nie burzy¢ w tym narodzie swiatyn bozkow, tylko same batwany, ktore si¢ tam znaj-
duja. Zeby wzia¢ wody $wigconej i pokropi¢ te $wiatynie, pobudowaé tam ottarze
1 umiesci¢ relikwie; jesli bowiem $wiatynie te sa przyzwoicie zbudowane, to jest rze-
cza konieczna i wystarczajaca, aby tylko zmienity swoje przeznaczenie: z miejsca
kultu bozkéw staly sie¢ miejscem chwalby prawdziwego Boga. Tym sposobem lud,
widzac, ze jego sanktuaria s szanowane, tatwiej wyrzuci btad ze swego serca, a zna-
jac 1 czczac prawdziwego Boga, z wigksza ufnoscia bedzie si¢ gromadzit w miej-
scach, do ktorych przywykl si¢ udawac. Jakoz istnieje zwyczaj sktadania w ofierze
duchom wielkiej liczby bykéw, nalezy nieznacznie zmieni¢ ceremonial tych ofiar tak,
aby wypadaty w dniach czy w §wigtach upamigtniajacych $wigtych meczennikow,
ktorych relikwie spoczywaja w kosciele; niechze ludzie nadal buduja sobie szatasy
z galezi i tam odprawiaja rytualne agapy”’.

Warto takze wspomnie¢ jeden przyktad inkulturacji majacy za punkt wyjscia
chrzescijanski wschod. Apostotowie Stowian $w. Cyryl (+869) i §w. Metody (+885)
posiadali doskonala intuicje, ktora méwita im, ze jesli pragna osiagnac cel jakim jest
ewangelizacja Stowian wschodnich musza uzy¢ jezyka ludow do ktérych sig kieruja.
Dlatego tez dokonali thumaczenia ksiag liturgicznych i Biblii na jezyk starostowian-
ski. Ich dziatanie napotkato twardy opor, przede wszystkim wsrdd tzw. trilinguistow,

2T Klauser, A Short History of the Western Liturgy, Oxford 1979, s. 59-72.

2 A. I. Chupungco, Inculturazione Liturgica, w: D. Sartore — A. M. Triacca — C. Cibien, Liturgia,
Cinisello Balsamo 2001, s. 961-963.

30 Sancti Gregorii Magni registrum epistolarum = CCL 140A. Por. Paganisme w: Dictionnaire
d’archéologie chrétienne et de liturgie.
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ktorzy uznawali, ze Bogu mozna oddawaé czes$¢ tylko za pomoca jezykéw umiesz-
czonych na krzyzu. Mimo ostrych krytyk Cyryl i Metody zwyciezyli ta swoja bitwe
o jezyk i do dzisiaj kontynuuje si¢ uzywanie jezyka starostlowianskiego w kregach
liturgii bizantyjskiej. Analizujac ich dzieto Jan Pawet II napisat w Encyklice Slavo-
rum Apostoli: ,,Z myS$la o ewangelizacji dwaj §wigci Bracia podjeli trudne dzieto
przektadu tekstow Pisma Swictego, ktére znali w jezyku greckim, na jezyk ludow
stowianskich osiadtych w sasiedztwie ich kraju i rodzinnego miasta. W wypelnianiu
tego trudnego zadania pomagata im dobra znajomos$¢ jezyka greckiego i wlasnej kul-
tury, réwnoczes$nie jednak starali si¢ pozna¢ doglebnie jezyk, obyczaje i tradycje lu-
déw stowianskich, wydobywajac wiernie zawarte w nich ludzkie dazenia i warto$ci.
Przektadajac prawdy ewangeliczne na nowy jezyk, musieli sobie zada¢ trud zapozna-
nia si¢ z calym wewngtrznym $wiatem tych, ktérym zamierzali glosi¢ Stowo Boze,
postugujac si¢ zrozumiatymi dla nich wyobrazeniami i pojgciami. Poprawne zaszcze-
pienie pojeé Pisma Swigtego i teologii greckiej na gruncie innego doswiadczenia hi-
storycznego i odmiennego myslenia uznali za niezbedny warunek powodzenia swojej

dzialalnosci misjonarskiej. Chodzilto o nowa metode katechezy™'.

Podsumowanie

W refleksji nad procesem inkulturacji zatrzymali$my si¢ nad §wiadectwem inkul-
turacji w liturgii Kos$ciota pierwszego tysiaclecia. Inkulturacja liturgiczna jest bowiem
procesem, w ktorym nawiazuje si¢ dialog wzajemnej wymiany migdzy okreslong kul-
tura i jej obrzedowoscia, a obrzedami, tekstami i symbolami Ko$ciota. W tym proce-
sie zjawiska kulturowe uznane za odpowiednie zostaja przyswojone przez liturgie,
wplywaja na kompozycje nowych tekstow liturgicznych i przebieg samych obrzedow.
Kiedy to nastgpuje, uczestnicy akcji liturgicznej moga uznaé obrzedy za ich wilasne
i jednocze$nie w petni wyrazi¢ wiarg chrzescijanska jezykiem werbalnym, pozawer-
balnym i symbolicznym okre$lonej grupy. W ten sposob realizuja si¢ stowa maksymy
$w. Augustyna: Celebrujecie tajemnice was samych™.

Znany liturgista Robert Taft w dziesigciu punktach zestawit wnioski dotyczace za-
dan inkulturacji liturgicznej:*

1. Istnienie inkulturacji liturgicznej w historii Ko$ciota ukazuje, ze fakt kultu kon-

testualizowanego nie jest czym$ niemozliwym.

2. Inkulturacja wiazata si¢ zawsze z walkami wewngtrznymi, z réznicami pogla-

dow i powaznymi kontrowersjami.

3. W wyniku inkulturacji ryty chrze$cijanskie i wszystko co jest poddawane przez

inne kultury zmianom musi zosta¢ na nowo zinterpretowane i poddane transfor-

macji.

31 Jan Pawet 11, Slavorum Apostoli 10-11.

32 Augustinus, Sermo 227, w: S. Poque (red.), Augustin d’Hippone. Sermones pour la Pdque = SCh
116, Paris 1966, s. 234.

33 R. Taft, The Missionary Efforts of the Eastern Churches as an Example of Inculturation, w: Le
Chiese Orientali e la Missione in Asia: Riflessioni in preparazione all’Assemblea Speciale del Sinodo
dei Vescovi, Citta del Vaticano 1998, s. 42-45.
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4. Kiedy Ewangelia spotyka nowa kulture, to ta kultura, a nie Ewangelia poddana
zostaje transformacji.

5. Proces inkulturacji jest zawsze dialektyczny, zaktada wzajemny dialog migdzy

kultura a wiara.

6. Doglebny proces rozeznania towarzyszy odrzuceniu lub adaptacji niektorych

elementoéw kulturowych.

7. Z malymi wyjatkami inkulturacja odnosi sukcesy tylko wtedy, gdy przyjmuje

si¢ takze jezyk danej kultury.

8. To Kosciodt, czyli wlasciwy autorytet eklezjalny, a nie pojedyncze osoby decy-

duja jakie elementy kulturowe sa wlasciwe do wlaczenia ich do liturgii.

9. Tradycje liturgiczne nie sa wymyslone; one ewoluujg i rozwijaja si¢ w czasie.

Historia potwierdzi czy okreslone elementy przetrwaja i zakorzenia si¢ w okreslo-

nym spoteczenstwie.

10. Inkulturacja jest procesem bez konca. Niezdolnos¢ do inkulturacji jest rowno-

znaczna ze Smiercia.

Powyzsze uwagi sa bardzo wazne, jezeli z uwaga zaobserwujemy zmieniajace si¢
oblicze Kosciota nowego tysiaclecia. Kosciot katolicki w Europie Zachodniej od wie-
lu lat przezywa ogromny kryzys. Wedtug danych statystycznych wskaznik osob prak-
tykujacych waha si¢ od 4-7%w Belgii, Holandii, Francji, Niemczech i Czechach do
okoto 15-19% we Whoszech, Hiszpanii i Portugalii®*. Nastepuje takze spadek osob
oficjalnie deklarujacych si¢ jako katolicy i wynosi we Francji 51% ludnosci w 2007
roku (spadek z 67% w 2000)*°, w Austrii 67% w 2006 (87% w 1971)*°, w Stowenii
58% w 2002 (77% w 1991)*’. Sposrod krajow europejskich wigksza religijnoscia cha-
rakteryzuja si¢ Polska, Irlandia, Stowacja i Malta. Jednak réwniez w Polsce regularnie
praktykuje juz tylko 40,4% ludnosci, z roznicami w diecezjach od 26% do 67%".

Z drugiej jednak strony Kosciot katolicki stale rozwija si¢ w Afryce i w innych
krajach nowej ewangelizacji®. Sto lat temu w Afryce byto 400 000 katolikow, teraz
jest ich ponad 165 milionow. Wedlug prognoz liczba katolikow w Afryce przekroczy
liczbg katolikow w Europie mniej wigcej w latach trzydziestych XXI w., a do 2050
liczba katolikow azjatyckich dosiggnie europejskiej. Prognozuje sig, ze od 2004 r. do
2050 r. katolickie populacje wzrosna o 146 procent w Afryce, 63 procent w Azji, 42
procent w Ameryce Lacinskiej i na Karaibach oraz o 38 procent w Ameryce Pdétnoc-
nej. Europa za$ doswiadczy 6-procentowego spadku liczebnosci swojej katolickiej
populacji migdzy 2004 a 2050 r. ** Skuteczno$é¢ gloszenia oredzia chrzescijanskiego
zaleze¢ bedzie jednak w znacznym stopniu od zdolnosci ministrow Ko$ciota, aby
przekazac to oredzie w sposob zinkulturyzowany.

3* http://laboratorium.wiez.pl/teksty.php?czy widmo_sekularyzacji_krazy po_europie&p=2

35 http://www.telegraph.co.uk/news/worldnews/1539093/France-no-longer-a-Catholic-country.html

38 http://www.katholisch.at

37 http://www.stat.si/popis2002/en/rezultati/rezultati_red.asp?ter=SLO&st=8

38 http://ekai.pl/wydarzenia/polska/x 19213 /najnowsze-statystyki-o-polskiej-religijnosci/

3 http://biblia.wiara.pl/doc/422983. Apostolat-Biblijny-w-Afryce

M. Jakimowicz, Matka Boza jest Murzynkaq, ,,Gos¢ Niedzielny” nr 5 (2010), s. 16-19. Philips Jen-
kins, Chrzescijanstwo przysztosci, Warszawa 2009.
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Peter Phan w 1998 opublikowal na tamach czasopisma liturgicznego Worship ar-
tykul o konieczno$ci inkulturacji na przyktadzie swojego rodzinnego kraju, jakim jest
Wietnam®'. Skoncentrowat si¢ on w artykule na regionie gorskim Dala w potudnio-
wym Wietnamie zamieszkatym przez wspolnote Co Ho. Wspodlnota ta posiada cha-
rakter matriarchalny, gdzie przywodca jest zawsze kobieta. To kobieta w dniu §lubu
sktada propozycje mezczyznie i kiedy urodza si¢ dzieci, biorg imiona wywodzace si¢
z rodziny matki. Phan pisze: ,,Teraz staliscie si¢ chrzes$cijanami, katolikami. W cen-
trum waszej wiary jest eucharystia. Jednakze, aby ja celebrowac¢ musieliscie przyjac
wiele zwyczajow obcych dla waszej kultury. Konieczna jest posluga ministerialna
osoby nie wywodzacej si¢ z waszego szczepu, gdyz zaden wasz me¢zczyzna nie jest
zdolny przygotowa¢ si¢ do kaplanstwa i to z wielu powodow, takze tych zwiazanych
z celibatem. Ponadto kaplanem jest mezczyzna; fakt ten trudny jest do pogodzenia ze
struktura matriarchalna waszej spotecznosci. I kiedy ten kaptan ptci meskiej sprawuje
obrzedy, ubiera si¢ w dziwne dla was stroje. Takze gesty, ktore wykonuje wydaja si¢
wam dziwne lub wreez Smieszne. Kaplan kleka co wyraza jego szacunek wzgledem
tajemnicy... ale wasz lud w inny sposob wyraza szacunek. Dodatkowo modlitwy,
ktore wypowiada brzmia dla was obco. Zostaly one opracowane przez komitet eks-
pertow w Rzymie, a nastgpnie przestane do komisji ekspertow w Wietnamie, aby mo-
gly zosta¢ przettumaczone w waszym jezyku ojczystym, a pdzniej na nowo wrocity
do Rzymu, aby inna komisja, ktorej znajomos¢ waszego jezyka jest watpliwa, za-
twierdzita to thumaczenie. I to ta komisja bedzie posiada¢ ostatnie zdanie w zatwier-
dzeniu lub odrzuceniu tekstow”.

Oczywiscie obserwacje Phan’a moga by¢ odniesione do kazdej innej kultury. Je-
zeli pragniemy, aby oredzie chrzescijanskie byto zakorzenione w kulturze poprzez
liturgie, teologie, formacj¢, mamy wszelkie podstawy wierzy¢, ze Kosciot bedzie sie
rozkrzewiat. Jezeli jednak zamyka¢ bedziemy droge przed teologia kontestualizowa-
na, efekty wszelkich naszych dziatan ewangelizacyjnych moga okaza¢ si¢ znikome.

(Wywiad z o. Kasperem M. Kaproniem OFM na temat: Pamiqtka Ostatniej Wiecze-
rzy, rzymskie szaty oraz boliwijski kunszt muzyczny ukaze si¢ w nastgpnym 69. numerze
2Anamnesis”)

1P Phan. How Much Uniformity Can We Stand? How much Unity Do We Need? Church and Wor-
ship in the Next Millennium, ,,Worship” 72 (1998), s. 194-196.



