Ks. Bogustaw Nadolski TChr

Sacrum oltarza, miejsca czytania stowa BoZego
i przewodniczenia liturgii

Banalne jest stwierdzenie, ze przestrzen sprawowania liturgii po Soborze Waty-
kanskim II ulegla widocznym zmianom. Szczegoélnie trzy elementy zostaly podkre-
slone; Ottarz, miejsce czytania stowa Bozego, miejsce przewodniczenia. W poniz-
szym przedtozeniu chcg si¢ skupi¢ na tych elementach przestrzeni sprawowania litur-
gii.

Rozpocznijmy od miejsca najczcigodniejszego — od ottarza.

1. Oltarz

W 2001 r. w muzeum Kunst Palast w Diisseldorfie zorganizowano wystawg¢ na
temat ottarzy pod znamiennym tytutem: Altdre — Kunst zum Niederknien — Oltarze —
sztuka do uklgknigcia. Byto to odbicie sformutowania $w. Jana Chryzostoma: ,, Oftarz
kosciota jest wspaniaty”. Wypowiedzial je w homilii do 2 Listu do Koryntian: ,,0t-
tarz jest cudowny, wspaniaty, godny podziwu, poniewaz przez przyjecie Ciata Chry-
stusa zostaje uswigcony” .

Stwierdzenie to odzwierciedla w duzym stopniu patrzenie wyznawcow Chrystusa
na miejsce sprawowania Eucharystii.

Siggnijmy wigc do $wiadectw z tradycji, by zapytac, jak od strony fenomeno-
logicznej chrzescijanie patrzyli na ottarz, jak si¢ do niego odnosili, jak wyrazali swoj
szacunek i cze$¢, jakie stosowano nazwy.

1. Nazwy oltarza- wyrazem jego symboliki

Sacrum ottarza wyrazato si¢ w nazwach, ktorymi okreslano ottarz, w terminach
tych odzwierciedla si¢ symbolika. Wspomnijmy niektore z nich:

Najstarszym okresleniem jest greckie stowo trapedza, tzn. stot. Nietrudno odkry¢
w nim nawiazanie do Ostatniej Wieczerzy Jezusa ze swoimi uczniami. Rownoczesnie
dookreslano wyrazenie stot:

- stot Pana — (Orygenes, Adversum Celsum 1,8 , n. 24)

- stot peten tajemnicy (Grzegorz z Nazjanzu, Carminum Liber II 1,2 sect.1,n 11)

- stot peten tajemnicy i boski (S. Hippoliti, Fragmenta in Proverbia (PG 10,628)

- stot peten tajemnicy i duchowy (Cyryl Jerozolimski Katecheza 22,n.8)

- stot Panski (Orygenes, Adverus Celsum 1,8, 24)

- stot godny czci (Evagrius, Historia Ecclesiastica 1, 6 c. 21)

- stot przerazajacy (Jan Chryzostom, De poenitentia 6 n. 5; In Mattheum hom.
82,n.1)

- krolewski stot (Jan Chryzostom, In epistola ad Hebraeos. Homilia XV11,5)

- nie$miertelny stot (Jan Chryzostom, In Ep. ad Hebraeos, Homilia X111,4),

- ,,stot godny podziwu” — thaumaston trapedza (Jan Chryzostom, Homilia 21),

"In 11 Ep. ad Cor. 20,3
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- stol boski, $wigty, liturgiczny (Bazyli, biskup Seleucji, De de vita S.Theclae 1,1:
PG 46,581),

- stot nienaruszony (Synezjusz z Cyreny, Catastaseis: PG 66,1573).

Wyrazenie to wigzato si¢ z faktem sprawowania Eucharystii w domach pry-
watnych, na stotach przeznaczonych do spozywania positku, z niezwykle wielkim
walorem stotu w rodzinach, a takze w innych przestrzeniach kultycznych np. w Dura
Europos, z drugiej strony zauwazalne jest dystansowanie si¢ od poganskich wy-
obrazen ottarza.

Chciatbym podkresli¢ réwniez okreslenie tacinskie mensa. To lacinskie wyrazenie
oznaczato najpierw §wigte ciasto, okragle, przedzielone na cztery czesci, nastgpnie
podstawe do sktadania tego ciasta, po prostu stdt do spozywania. We wspotczesnej
swiadomosci mensa to przede wszystkim podstawa. Nie nalezy jednak zapominac, ze
chodzi o stél, na ktorym sprawowana jest Ofiara i Uczta Pana.

W pismach patrystycznych znajdujemy wyrazenie mensa z wieloma przymiot-
nikami, np.:

- stot Pana (Augustyn, Sermo 110: PL 38,1413),

- stot wielki (Augustyn, Sermo 31, n. 2: PL 38,193),

- stot Panski (Epistola ad Paulinum 149 n.16: PL 33,636),

- stot Boga (Piotr Chryzolog, Sermo 10: PL 52,218),

- stot czcigodny (Ambrozy, De Elia et jejunium c.10: PL 14,708),

- stot niebianski (Paulin z Noli, Poema 27, v 403).

Innym okresleniem jest tacinskie stowo altaria, pojedyncza liczba altare jest rzad-
kie i po6zniejsze.

U tacinnikow altare w liczbie pojedynczej jest chgtnie uzywane, ale stosunkowo
p6zno, podczas gdy w klasycznej tacinie stosowano tylko w licznie mnogiej altaria.
Obok wyrazenia altare spotyka si¢ wyrazenie altar oraz almaria, altarium, ara. Pisa-
rze chrzescijanscy stosujac wyrazenie altare, chcieli postawi¢ linie podziatu pomig-
dzy poganskim a chrzescijanskim ottarzem. U Ojcow tacinskich wyrazenie ara trak-
towane jest z dystansem — chodzito bowiem o oltarze dla zmartych, na ktoérych odby-
waly si¢ uczty.

Biskup Mediolanu — Ambrozy w dziele o dziewicach uzyt okreslenia ara Dei —
Swiety oltarz Pana, Boga®, podobnie Maksym z Turynu uzywat okreslenia ara salutis
— oftarz zbawienia (Sermo 24: PL 38,689).W przecigtnej swiadomosci wyrazenie ol-
tarz kojarz si¢ z etymologia ,,wysoki” — lacinskie altus, tymczasem chodzi o stowo
alo — zywi¢, dawac promocje, co oddaje znaczenie Eucharystii jako uczty — pozywie-
nia.

Dlaczego dokonato si¢ odejscie od okreslenia ,, stot” do ara, do altare?

Przejscie od wyrazenia ,,Stol Pana” do ottarz wiazalo si¢ z interpretacje teolo-
giczna Eucharystii jako ofiary, co przywolywato ofiary sktadane na oltarzu catopale-
nia. Nie bez znaczenia byly rowniez twierdzenia gnostykow kwestionujacych realizm
ofiary Eucharystycznej, dlatego Kosciot akcentowat sktadanie ofiary, ktorej zapo-
wiedz stanowily ofiary starotestamentalne.

Kolejny etap nazewnictwa oltarza wiaze si¢ z alegoryczna wykladnia, z jej

2 De virginibus 1, 1, c,11, n 65 (PL 16,206).



42 Ks. Bogustaw Nadolski TChr

odmianami. Poczynajac od Amalarego z Metzu (770/775-850/853) — Liber officialis,
a skonczywszy na ostatnim komentatorze Guillaume Durandus (zm. 1296) —
Rationale divinorum officiorum rozpracowywano symbolike ottarza. Symbolika
topiczno-reprezentatywna-przedstawiajaca (rozwinigta szczegoélnie na Wschodzie),
traktowata ottarz jako:

- symbol zidbka (Jan Chryzostom: PG 48,753)),

- krzyza, Kalwarii. Ottarz jest takze krzyzem Jezusa Chrystusa, poniewaz na nim
uobecnia si¢ ofiara Jezusa Chrystusa na odpuszczenie grzechow. Tomaszowi z
Akwinu podobata si¢ ta symbolika, co wyrazil w stwierdzeniu: ,,oltarz jest re-
prezentacja samego krzyza, na ktorym Chrystus zostal ztozony”( 111, q. 83, a.1 ad 2),

- grobu Panskiego — rozwinig¢ta szczegdlnie na Wschodzie, w Kosciele na
Zachodzie prawie nieznana,

- stotu z Ostatniej Wieczerzy — Amalary z Metzu pisal: ,,Oltarz jest stolem Pana,
na ktorym ucztowat z uczniami” (Liber officialis 111,21,3).

Wspomniec trzeba symbolike tropologiczna, czyli moralna, ktora widziata w ottarzu
symbol wiary albo symbol serca wierzacych. Oba typy znajdujemy u §w. Augustyna, u
Laktancjusza itp>.W prefacji po$wigcenia oltarza w Pontyfikale Rzymskim po trydenc-
kim padaly stowa: ,,Niech na tym ottarzu dokonuje si¢ kult niewinnoS$ci, niszczona bg-
dzie pycha, gniew zabity, zbytek i wszelka namigtnos¢ stracone, niech skladana bedzie
ofiara czystosSci za synogarlice i ofiara niewinnosci za mtode gotebice”.

Z kolei symbolika anagogiczna w nawiazaniu do Ap 8, 3-5 (stosunkowo rzadka na
Zachodzie, cz¢stsza na Wschodzie), patrzata na ottarz, jako:

- obraz oltarza nieba,

- tron Bozy. Rabanus Maurus w Alegoria in Sacra Scriptura (PL 112, 856) ,,Ottarz
jest sekretem nieba, jak rzecze Psalmista, «przystapi¢ do oltarza Bozego», przystapie
do secretum caeli”. Symbolika, o ktorej mowa jest raczej symbolika typu ex post. Nie
ksztaltowata ona bowiem wznoszenia ottarzy, byta po prostu odczytywana ex post, w
jezyku niemieckim mowi si¢ Nachsymbolik, w przeciwstawieniu do Ursymbolik.

W XIII stuleciu architektura uwzglednia miejsce tabernakulum na mensie,
wowczas mensa traci swe znaczenie na korzy$¢ tabernakulum®. Ono staje sie
podstawowe w symbolice oltarza. A wreszcie silny akcent na kult §wigtych prowadzi
do umieszczania w mensie relikwii, w portatylu — grob sepulcrum, doprowadza do
przeakcentowania relikwii me¢czennikow, one uwaza si¢ za wazniejsze niz sam ottarz.

Ranga oftarza znalazla odzwierciedleniec w po$wigceniu, uzywano stowa konse-
kracja. Obrzed trwat niezwykle dlugo, byt rozbudowany.

Dla przejrzystos$ci wspomnijmy ogolnie niektore elementy tego obrzedu (dgzeniem
kazdego chrzescijanina, a tym wiecej osoby Bogu poswieconej winno by¢ koniecznie
uczestnictwo w Obrzedzie poswiecenia kosciola, Obrzed poswiecenia kosciota i ofta-
rza winien by¢ przedmiotem analizy w aspirandatach czy nowicjacie):

3 Zob.takze E.Sauser, Symbolik des katholischen Kirchengebiiudes, w: J.A.Jungmann. Symbolik der ka-
tholischen Kirche, Stuttgart 1960, s.73-74; P. Rado.Enchiridion liturgicum 11, Romae 1961,s. 1408-1409.

* F Niehoff, art, Altar IV Kunstgeschichtlich, ,,Lexikon f.Theologie und Kirche* (LThK), Bd 1,wyd
3, (1993) s.438.
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- pokropienie oltarza woda, przy pobtogostawieniu wody pojawiaja si¢ slowa o
chrzcie, a wigc wlaczeniu w Chrystusa, skrapiane sa w konsekwencji i ottarz i Sciany
catego budynku, a takze zgromadzeni;

- namaszczenie ottarza krzyzmem $wictym. Oltarz staje si¢ znakiem Namasz-
czonego — Chrystusa, ,,wyraza misterium Chrystusa (nr 49 poswigcenie ottarza)”. An-
tyfona do Psalmu 45 (44) brzmi: ,,Bog Ci¢ namascit olejkiem radosci” — wyjeta zresz-
ta ze wspomnianego Psalmu w. 8. Jest to psalm weselny — Spiew nupcjalny — ,,epita-
lame” — wyraza zaslubiny Chrystusa ze swoja Oblubienica-Kosciotem realizujacym
si¢ w konkretnej wspdlnocie. Bog pehni role gospodarza domu i ,,organizuje” gody
swojemu Synowi. Uzycie wonno$ci podczas takiego §wigta bylo powszechne, ich
ilos¢ zalezata od woli podkreslenia radosci. W jednej z antyfon podj¢te jest wyrazenie
o kamieniu wegielnym, a wigc zworniku.

W Nowym Testamencie wyrazenie o kamieniu wegielnym interpretowane jest w
dwoch aspektach — jako ,,kamien wegielny” i jako ,.klucz sklepienia”, zwornik, ktory
utrzymuje cata konstrukcje, ukazywano takze katastrofalne skutki nieobecnosci tego
elementu. Gabriel-Marie Garonne pisat o mistycznym zworniku, kluczu cielesnym i
duchowym zarazem, czasowym i wiecznym, a jest nim Jezus Cztowiek Boga’.

- przy poswigceniu ottarza, wykonywany byl charakterystyczny ryt — grawerowanie
pieciu krzyzy, jednego posrodku i czterech na rogach ottarza — przypominajacych pigé
ran Ukrzyzowanego Zbawiciela. Biskup obmywat ottarz woda pobtogostawiona z do-
datkiem soli i wina oraz popiotu, namaszczat olejem krzyzma (= ewokacja chrztu i
bierzmowania). W obecnym obrzedzie (z 1977 r.) zachowany zostat ryt wylania oliwy
na $rodek ottarza i na jego cztery rogi, moze by¢ namaszczona cata mensa.

W konsekwencji ryt poswigcenia — konsekracji nadawaty rzeczy inny status (status
przedmiotéow $wigtych). W kosciotach do dzi§ spotyka si¢ wiele ottarzy bez przezna-
czenia do celebracji eucharystycznej, zwiazanych z poboznoscia.

Obrzedy dedykacji kosciota z 1977 r.° odstapity od wyrazenia consecrare, oltarz
traktuje jako ,,mensa sacrificii et convivii paschalis - stot ofiarny i uczty paschalnej”.
Trzeba podkresli¢, ze Obrzed poswigcenia IV,1-5. nawigzuje do pierwszej symboliki,
uzywa okreslen:

,,Oltarz stotem ofiary i uczty paschalnej”,

,»Stot Panski”, ,,Znak Chrystusa”,

»Szczegblnym ottarzem, na ktorym w sposob mistyczny uobecnia si¢ Ofiara krzyz
az do przyjscia”,

»Stotem, przy ktorym gromadza si¢ dzieci Kosciota”,

»Miejscem czci meczennikow”, ale to nie meczennicy dodaja chwaty ottarzowi,
ottarz raczej podkresla godnos¢ grobu meczennikow.

W wiekach srednich, gdy w upowszechnit si¢ zwyczaj wielu oltarzy, pojawity si¢
szczegblne nazwy, po prostu potrzeba pewnego zaszeregowania: Oltarz gléwny, star-

> Por. G. Garrone, Seigneur, dis - moi ton Nom, s. 160-162); C. Peguy, Le mystére des saints Innocents,
w: Qeuvres poetiques de la Pleiade 784) czyt za L. Jacquet, Les Psaumes et le coeur de I’homme, Namur
1979, 111,314).

6 Polski przektad nosi tytut Obrzed poswiecenia kosciola i oftarza, Katowice 2001.
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szy, oltarz pierwszy, chorowy, uprzywilejowany’, papieski, przy ktorym sprawowa-
nie Eucharystii zastrzezone jest papiezowi i inne. Nie bierzemy tych nazw pod uwa-
g¢, zwiazane sa bowiem z funkcjonalnos$cia niz teologia.

2. Szacunek dla oltarza w praktyce zycia religijnego

Zapytajmy, jak w praktyce codziennego zycia ujawniat si¢ szacunek dla tak wyso-
ko cenionego miejsca sprawowania Eucharystii. Przywotajmy niektore fakty®.

Sw. Ambrozy, poniewaz uwazal oltarz za $wieto$¢, na nim bowiem spoczywa
Chrystus, wyrazit zyczenie, by byl pogrzebany pod ottarzem. Swoje Zyczenie moty-
wowatl w Epistola 22, 13 nastepujaco: ,,godzi si¢, bowiem by kaptan tam spoczywat,
gdzie zwykt sprawowac¢ ofiarg”. Zjawisko depositio ad sanctos (chowanie zwlok przy
miejscach relikwii megczennikow) byto stosowane.

Biskup Paulin z Noli pochowal swego wtasnego matego synka w poblizu swigtych
w Alcala i pisat na temat kaptana Klarusa pochowanego niedaleko od oftarza’. Jesz-
cze mocniej obrazuje to wydarzenie z 385 r. Sw. Biskup Mediolanu, by nie dopusci¢
do zabrania bazyliki przez arian, zamknat si¢ w niej w nocy z Wielkiego Czwartku na
Wielki Piatek. W czasie kazania doniesiono mu, Zze cesarz nakazal zakonczy¢ kon-
flikt, Zotierze mogli wolni opusci¢ bazylikg. Po ogloszeniu nakazu cesarza powstat
wielki entuzjazm wéréd zotnierzy. Sw. Ambrozy odnotowat: certatim hoc nuntiare
milites, irruentes in altaria, osculis significare pacis insigne” (Epistola 20, 26) zol-
nierze rzucili si¢ w strong ottarza i calowali je na znak pokoju”. Przypuszcza sig, ze
pocatunek oltarza stosowany przez wiernych, byl nasladowaniem pocatunku cele-
bransa.

W Regule $w. Benedykta sktadajacy prosbe o przyjecie podpisuja ja na oftarzu, w
imieniu niepi$miennych podpisuje kto$ inny, a proszacy stawia tylko znak przypadku
matoletniego przyjmowanego (zdarzajace si¢ przypadki w pewnym okresie oddawa-
nia do klasztoru dla opieki i wychowania niepetnosprawnych fizycznie, np. Contrac-
tus — autor antyfony Salve Regina), Reguta (LIX) mowi o ofiarowaniu przez rodzi-
cow syndw zamoznych i ludzi ubogich, postanawia: /.../ gdy chlopiec jest matoletni,
rodzice sami napisza prosbe, o ktdrej wyzej mowiliSmy. Nastepnie zawing ten doku-
ment i r¢gke¢ chlopca razem ze swoim darem w obrus ottarza i tak go ofiaruja.

Grzegorz z Nazjanzu z kolei pozostawit §wiadectwo o swojej matce i siostrze piszac,
ze matka starala si¢ nie odwracaé si¢ tylem do oltarza'®, uchodzito to bowiem za lekce-
wazenie. Jego natomiast siostra Gorgonia bedac chora, noca wyszta ze szpitala i oparta
swoja gtowe o ottarz. Piszac o tym, nie ganil kobiet, lecz glosit te fakty na ich chwale.

Wspomnijmy fenomen, ktory okresla si¢ mianem circuire altaria — dost. okrazanie
oltarzy. Wyrazenie odnosi si¢ do zwyczaju praktykowanego w VI, VII w., najczesciej
przez mnichow, polegajacego na odwiedzaniu kos$ciota i obchodzeniu w nim ottarzy.

7 Okreslenie uprzywilejowany wiazat sie z odpustami, ktore od XV w. przyznawala Stolica Apostol-
ska Mszom sprawowanym przy danym ottarzu. Ottarz taki nazywano takze altare animarum. Nazwa
ottarz uprzywilejowany/nieuprzywilejowany stosuje si¢ od papieza Aleksandra VI (1492-1503).

8 Pisatem o tym w: Misterium chrzescijariskiego oltarza, Krakow 2008, s. 180nn, przepraszam za
liczne powtdrzenia.

® Carmina 31, 109-111; por takze Epistola 32,25.

1% Zob. Oratio XV1II, 10: PG 35, 996 C.
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Modlono si¢ przy kazdym z oltarzy. Ottarz gtéwny symbolizowal Chrystusa, ottarze
boczne byly miejscem kultu $wigtych, zawieraly ich relikwie. Nie byla wowczas
znana 1 praktykowana adoracja Najswigtszego Sakramentu, chociaz istnieja
wzmianki, ze przy circuire altaria oddawano cze$¢ Ciatu Panskiemu'".

Nie dziwi fakt, ze sw. Dominik spedzat noce oparty w modlitwie o mensg ottarza,
ale juz jedno pokolenie pdzniej czy dwa — §w. Tomasz z Akwinu medytowat swoje
trudnosci opierajac swoja glowe o drzwiczki tabernakulum.

Przywotajmy takze zakaz dotykania oltarza przez nieochrzczonych, nastepnie
sktadanie przysiggi na oltarzu. Jan Chryzostom wystepowal przeciw czestemu skta-
daniu przysiggi na oltarzu, sprzeciwiat si¢ jednak nie tyle sktadaniu przysiegi, ile zbyt
pochopnemu przysigganiu na ottarz. Stwierdzenie o praktyce przysiggania i ktadzeniu
rak na ottarzu nalezy rozumie¢ w kontek$cie 6wczesnego zwyczaju, ze tylko kapta-
nom wolno byto dotyka¢ oltarza, po umyciu rak i odpowiednim przygotowaniu. Przy
przysigganiu postugiwano si¢ Ewangelia (trzymanie w r¢ce podczas wymawiania
formuly przysiggi). Gest kladzenia obu rak na ottarzu przy przysiedze upowszechnit
si¢ w kulturze chrzes$cijanskie;j.

Kolejny element czci dla oltarza to prawo azylu, azyl od gr. asilos — nienaruszony.
Azyl to instytucja dajaca prawo immunitetu poszukiwanemu przez sad, i schronienia
si¢ W miejscu swigtym (sacrum).

W XVIII w. w wielu krajach europejskich jednostronnie anulowano, a w XIX stu-
leciu w catej Europie odstapiono od prawa azylu w kosciotach i klasztorach'.

Wyrazem traktowania oltarza jako misterium, na ktérym dokonuje si¢ ofiara Chry-
stusa i KosSciota, byt takze przepis przystepowania do oltarza prawa noga dextro pede.
Do naszych czaséw nauczano w seminariach, ze , kaptan wstepuje do ottarza ascendit
ad medium altaris, ascensum cum dextro pede incipiens. Joseph Braun wspomina, ze
w najdawniejszych czasach ottarz posiadat tylko jeden stopien, (wejscie na platfor-
me), liczono si¢ jednak z przekonaniem, ze nalezy wstepowaé prawa noga'.

1'p. Browe, Die Verehrung der Eucharistie im Mittelalter, Miinchen 1933, s. 11-12.

'2'W. Gessel, Kirchenasyl. Historische Spurensuche, ,.Klerusblatt 75 (1995), Nr. 11, 5.219-221; H.
Leclercq, Droit d’Asile, w: Dictionnaire d’archéologie chretienne et de liturgie 4,2, kol.1549-1565; L.
Wenger, Asylrecht, w: Reallexikon f. Antike und Christentum 1, k. 836-844; Asyl - Asylrecht, LThK 1,
kol.1116-1119. Dalszy rozwdj prawa azylu roznicuje si¢. Prawodawstwo w narodach Europy stwarzato
trudnosci w egzekwowaniu tego prawa. W czasach bardziej wspotczesnych sprawy te regulowaty konkorda-
ty - umowy migdzy Stolica Apostolska.

Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 r. nie posiada wzmianki o azylu, w przeciwienstwie do swego
poprzednika z 1917 r. (kan. 1179) utrzymujacego prawo azylu (Ecclesia iure asyli gaudet), ktdre nie
pozwalalo wyprowadza¢ z ko$ciota cztowieka winnego bez zgody ordynariusza lub przynajmniej rekto-
ra kosciota., z wyjatkiem konieczno$ci.

'3 Bylo to wynikiem prawie powszechnego przekonania, ktére z prawa strona wiazato wszystko, co
dobre, wielkie, silne, pomyslne, boskie, lewa natomiast byta synonimem wszystkiego, co najgorsze, stabe, zte,
demoniczne. To warto$ciowanie wigzano z organizmem cztowieka (prawa i lewa reka), przenikngto ono takze
myslenie “naukowe” . Plinius, Macrobius wyrazili poglad, ze prawa reka posiada wigksza sitg niz lewa,
Asklepios leczyt ludzi i zwierzgta prawa reka. Takze w judaizmie prawa reka byla uprzywilejowana (por. ryt
ofiarny Wj 29, 20 i 22), popierali to ocenianie rabini, lokujac wszelkie zte sktonnosci cztowieka w lewej
stronie jego ciata. Dla Augustyna; sinistra est animi cupiditas carnalis, dextera est animi caritas spiritalis -
strona lewa wiaze si¢ z pozadaniem cielesnym, prawa z mitoscia duchowa - Sermo 149: PL 38, 806, zob.
takze Sermo 136,16: PL 40, 1974). Grzegorz W.: Pro dextero habere dicimus, quod pro magno pensamus, pro
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Oczywiscie, ze takie traktowanie oftarza znalazto swoj wyraz w wypowiedziach
Ojcow Kosciota i pisarzy, ktore pomijam, osmielam si¢ odesta¢ do opracowania: Mi-
sterium chrzescijanskiego oftarza (Krakow 2008). Jest przy tym bardzo charaktery-
styczne, ze podkreslajac sacrum ottarza, autorzy poréwnywali chrzescijan do czastek
Chrystusa, twierdzili, ze kazdy chrze$cijanin jest ottarzem Chrystusa.

Powracajac do zasadniczego tematu symboliki ottarza, stwierdzi¢ trzeba, ze przy-
toczone okreslenia ottarza zawarte w Obrzedzie poswiecenia kosciota i ottarza z 1977
r. wskazuja niedwuznacznie na chrystologiczna symbolike w nawigzaniu do najwcze-
$niejszej symboliki, o ktorej byta mowa. Oltarz oznacza Chrystusa. Stwierdzenie to
oznacza, ze czlowieczenstwo Chrystusa ztaczone osobowo, nierozdzielnie z bostwem,
stanowiace podstawe posrednictwa migdzy Bogiem i cztowiekiem, przynoszace taske
uzdalniajaca do prawdziwego kultu Boga, lezy u podstaw tego wyrazenia. Oltarz z
kamienia wskazuje na Chrystusa, ktory jest kamieniem wegielnym, wybranym, ka-
mieniem drogocennym.

Z licznych $§wiadectw patrystycznych wspomnijmy stwierdzenie wybitnego poety
hiszpanskiego Prudencjusza (zm. poczt. V w.) - najwigkszego tacinskiego poety
chrzescijanskiego, ktorego wiersze analizowal Adam Mickiewicz w wyktadach lo-
zanskich, autora wielu wierszy pisanych réznym metrem przeciw heretykom i poga-
nom. Uzywa on mocnego stowa adorare-adorowa¢ w odniesieniu do ottarza: Huius
(sc.Christi) adoratis altaribus et cruce fronti inscripta cecinere tubae” — po ucatowa-
niu ottarza Chrystusa i uczynieniu znaku krzyza na czole, zaczeli da¢ w traby (Contra
Symmachum II, 712) tym bardziej, ze adorare traktowano jako synonim exosculari.
Pocatunek byt wyrazem i manifestacja adoracji.

sinistro vero id quod despicimus (Moral. 20, 22-48: PL 76,166) - ze strona prawa laczymy wszystko, co
wielkie, z lewa natomiast to, czym pogardzamy.

Liturgia w swoich rytach poszta w zasadzie za dwczesnym sposobem myslenia - mniej natomiast
warto$ciowania - prawej i lewej reki (strony). Cyryl Jerozolimski w Katechezach mistagogicznych pole-
ca przyjmowaé Eucharysti¢ na prawa reke, lewa stanowi podporg dla ,,tronu” prawej. (Katechezy mista-
gogiczne 5, 21). W obrzedach chrztu wyrzeczeniu si¢ zta towarzyszyt gest zwrdcenia si¢ na Zachdd,
ktory traktowano jako siedzibe szatana (Pseudo Dionizy Areopagita, Ecclesiastica hierarchia 2, 6 PG 3,
396) dla umocnienia zwiazku z Chrystusem prezbiter ujmowat prawa reke katechumena (Canones
Hippolithi. 19,9).

Przekonanie o prawicy Boga, ktora jest silna, stwarzajaca (por. Ps 17, 7; 18, 16; 20, 5. 45, 5; 48, 11 i inne)
wyraza si¢ wyciaganiem prawej reki przy sprawowaniu sakramentow $w. - chrztu, bierzmowania, pokuty,
namaszczenia chorych, §wigcen, wierni wkladaja prawa reke przy chrzcie, bierzmowaniu, ,,podajcie sobie
prawe dionie” (matzenstwo).

Warto$ciowanie prawej/lewej reki odnoszono takze w starozytnosci do nog. To, co dobre, winno si¢
zaczyna¢ prawa noga. Zaczynanie 1. bylo niepomyslna wrézba. Starozytni tak budowali stopnie do §wiatyni,
by mozna bylo wchodzi¢ prawa noga. Augustyn (Epistola. 21, 7, 7), Prudencjusz (Kathemerion 2, 94-96)
mowili o lewych $ciezkach prowadzacych do grzechu, prawe natomiast do dobra.

W architekturze chrzescijanskiej zachowywano nieparzysta liczbg stopni prowadzacych do ottarza,
aby mozna bytlo przystgpowaé prawa noga. Odnosne przepisy przykazywaty, by kaptan po modlitwach u
stopni oltarza wstgpowat prawa noga.

Warto$ciowanie prawej/lewej r¢ki rozeciagano takze na kierunki geograficzne.

Wigcej zob. O. NuBbaum, Raum und Gerdte. Die Bewertung von Rechts und Links inder rémischen
Liturgie, w: Geschichte und Reform des Gottesdienstes, Paderborn 1996, 275-292; DACL 4, col. 1547-
1549.
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3. Szacunek dla oltarza w actio liturgicznej

Uznanie sakralno$ci ottarza musiato si¢ wyrazi¢ takze w actio liturgicznej. Doko-
nywato sig przez:

a. gleboki sklon — pozdrowienie. Pozdrowienie nalezy rozumieé, jak poucza an-
tropologia, jako zapoczatkowanie interakcji, jak rowniez specyficzng forme pozegna-
nia (pozdrowienie przy pozegnaniu). Pozdrowienie suponuje $wiadomos¢ obecnosci
drugiej osoby, jest skierowane do kogo$. Gdy pozdrawiam to znaczy zauwazam ko-
go$, akceptuje, traktuj¢ powaznie. Pozdrowienie jest inicjalne, implikuje che¢ nawia-
zania kontaktu, potrzymania dotychczasowych wigzi. Brak pozdrowienia nie $wiad-
czy o kulturze w ogdlnosci, a tym wigcej w kulturze religijnej. Nie nalezy zapominacé,
ze najpierwotniejsza forma pozdrowienia byto upadanie na ziemi¢. Ztagodzona forma
jest klgkanie, skton (zdejmowanie czapki upowszechnito si¢ od XVI w.)'.

Pozdrowienie przyjmuje forme, ukonkretnia si¢ w pocatunku. Kolejnym wyrazem
czci jest wlasnie:

b. pocatunek ottarza. W odpowiedzi na pytanie o genezg wskaza¢ mozna kilka in-
spiracji.

1. Ucalowanie przedmiotow zwiazanych z kultem, jako wyraz powazania, szacun-
ku i mitosci nie byl nowoscia u chrzescijan. Zydzi catowali filakteria, szal modlitew-
ny (tales), modlitewniki, zwlaszcza, gdy przypadkowo upadt, cyces catuje si¢ kilka-
krotnie podczas odmawia Szema Izrael. Gdy chodzi o ucalowanie mezuzy, poniewaz
zwykle jest umieszczana wysoko, dotyka si¢ jej palcami, a nastgpnie palcami dotyka
ust. Nie wolno tylko calowaé nawet tak jak mezuzy Tory, kladzie si¢ natomiast na
Torze modlitewnik lub tates, a potem catuje te przedmioty.

2. Istniat takze zwyczaj calowania kajdan meczennikdéw, ich samych, takze pod-
czas odwiedzin w wigzieniu, jak rowniez po $mierci ich relikwii, sarkofagu (venerare
sepulcrum) czy relikwiarzy.

3. Znany byl w starozytno$ci poganskiej zwyczaj catlowania progu §wiatyni, czy
ziemi przed $wiatynia, a takze posagdéw béstw i oltarzy im poswigconym. Takze
chrzescijanie przejeli ten zwyczaj, nie byt on jednak upowszechniony. Nieustannie
przypominano, ze $wiatynia jesteSmy my wszyscy.

4. Wreszcie odnies¢ si¢ trzeba do zwyczaju catlowania stotu przez Rzymian. Stot
uchodzit za rzecz $wigta. Pocatunek stotu byt towarzyszaca ceremonia. Podczas mo-
dlitwy dotykano rekami stotu.

Przed odnowa Ordo missae po Vaticanum II celebrans catowal ottarz w czasie
sprawowania Eucharystii kilkanascie razy.

Mnozenie pocatunkéw nie jest wlasciwoscia tylko Kosciota zachodniego, zjawi-
sko spotykane jest prawie we wszystkich liturgiach wschodnich, w ktorych ucatowa-
nia oltarza sa jeszcze liczniejsze. 11o$¢ pocalunkéw narastata. Starozytno$¢ nie znala
takiej iloéci. Papiez Innocenty III (1179-1180) wspomina w swoim Ordo Missae o
ucatowaniu trzy razy w ciagu sprawowania Eucharystii — na poczatku, w $rodku i na
zakonczenie.

'4O. F. Best, Historia pocatunku, przektad pol. A. Kryczynska, Warszawa 2003, s. 110.
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W liturgii rzymsko-katolickiej celebrans wstepujac do oltarza, odmawiat do wy-
dania w 1969 r. nowego Ordo Missae po Vaticanum II nastepujaca modlitwe: ,,Pro-
simy Ci¢ Panie, przez zashugi $wigtych twoich, ktorych relikwie tutaj si¢ znajduja
oraz wszystkich §wigtych, abys raczyl mi odpusci¢ wszystkie moje grzechy. Amen”.
Poniewaz pocatunek wykonywany byt w miejscu, w ktorych przechowywane byty
relikwie, odnoszono pocatunek do relikwii, nie do ottarza. Jednakze w mszale z 1474
r przechowywanym w Bibliotece §w. Ambrozego w Mediolanie, pocalunek wykony-
wany jest po odméwieniu modlitwy przed przystapieniem do ottarza. Pierwszy wigc
pocatunek ottarza jest niezalezny od relikwii. Jeszcze mocniej potwierdza to Ordo
Romanus 1. W opisie mszy sprawowanej przez papieza podaje, ze papiez sklania si¢
przed ottarzem, modli si¢, czyni znak krzyza na swoim czole, przekazuje pocatunek
pokoju biskupom, prezbiterom, diakonom, daje znak scholi, by konczyta $piew psal-
mu przez ,,Chwata Ojcu”, papiez modlit si¢ az do powtorzenia antyfony Piesni na
Wejscie — introitu.

Ogolne wprowadzenie do Mszatu Rzymskiego (OWMR) przewiduje takze pocatu-
nek ottarza na zakonczenie sprawowania Eucharystii oraz podczas sprawowania Li-
turgii Godzin (Jutrznia, Nieszpory), na poczatku oraz fakultatywnie na zakonczenie.

Innym przejawem szacunku do ottarza bylo okadzanie ottarza.

Uzywanie kadzidta bylo znaczaca cze$cia religijnych obrzedéw w roéznych
kulturach. W $wiecie przedchrzescijanskim stosowano incenz takze jako wyraz
szacunku dla zyjacych osob.

Zbytecznym wydaje si¢ objasnianie symboliki pocatunku. Pocatlunek bowiem w
ogolnym odbiorze jest wyrazem mitosci. Wyrazenie symbolika sigga jednak po naj-
glebsze motywy, znaczenia, w omawianym przypadku wymiary transcendentne, opar-
te o Dobra Nowing Zbawienia. Przyjrzyjmy si¢ niektorym charakterystycznym wy-
powiedziom papiezy i teologow wzbogacajacych wymowe i znaczenie pocatunku
oltarza.

Cyprian z Kartaginy w Liscie 37, 3 pisal o szczg$ciu wiernych, ktorzy moga objaé
i ucatowac ottarz (ad amplexum et osculum Domini Domino ipso gaudente). W litur-
gii armenskiej po udzieleniu chrztu prowadzono ochrzczonych przed ottarz, tam no-
wo ochrzczeni sktaniali si¢ catowali oltarz trzy razy z trzech stron'> w nawiazanie do
0s0b Trojcy Swicte;).

Papiez Innocenty III w swoim dziele De sacro altaris mysterio (11,15) interpretuje
ucatowanie ottarza jako spotkanie z Kosciolem Oblubienica Chrystusa. Kosciot jest,
bowiem Oblubienica Chrystusa (por. J 3, 29). Papiez cytuje tekst Piesni nad Pie$nia-
mi: ,,Niech mnie ucatuje pocatunkami ust swoich, bo mito$¢ twa przedniejsza od wi-
na” (1,1).

Poczynajac od Ruchu Liturgicznego upowszechnia si¢ alterocentryzm — koncen-
tracja na ottarzu jako znaku — symbolu Chrystusa, stad kwiaty, nie przyklekanie, gdy
przechodzi si¢ w czasie celebracji. W Wiedniu zorganizowano nawet specjalna konfe-
rencj¢ poswigcong dekoracji stotu stowa Bozego i Ofiary, wskazujac na mozliwos$ci
wyrazenia danego $wigta i promocji udziatu wiernych w Eucharystii.

15 F.C.Conybeare, Rituale Armenorum ,Oxford 1905,5.99, cyt za Dolger, Zu den Zeremonien, art.
cyt.209, przypis 61.
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II. Ambona

Drugim szczeg6lnym miejscem jest ambona.

W przestrzeni liturgicznej niezastapiona rol¢ odgrywa ottarz - serce, centrum prze-
strzeni ko$cielnej. Obok ottarza — ,,stotu uczty Pana” — , promieniujacego osrodka”,
jakby w cieniu oltarza dyskretnie wznosi si¢ ,,Stot stowa Bozego”, miejsce przede
wszystkim odczytywania stowa Bozego.

Konstytucja Dei Verbum stwierdza: ,,Koscidél zawsze otaczal czcig Boze pisma,
podobnie jak samo Ciato Panskie. Zwlaszcza w liturgii $wigtej, bierze ciagle chleb
zycia ze stotu stowa Bozego i Ciata Chrystusowego i podaje wierzacym” (KO 21).

W tym kontekscie Federico Debuyst ' méwi nawet o ,,ambonie — osobie”, wyra-
zenie to przywotuje wypowiedz $w. Augustyna: ,,Ewangelia to usta Chrystusa. Zasia-
da w niebie, lecz nie przestaje przemawiac¢ na ziemi” (Mowa 85,1), podobnie w Pon-
tyfikale Rzymsko-Germanskim: ,,czyta si¢ Ewangelie, w ktorej Chrystus swoimi
ustami przemawia do ludu” albo ,,Gdy przychodzi sam Chrystus, to jest Ewangelia,
odktadamy laski, (podpory) poniewaz nie potrzebujemy ludzkiej pomocy”. Ambona
jest po prostu symbolem Chrystusa nauczajacego, dalej gloszacego ewangelig.

Ujmujac problem historycznie, trzeba stwierdzi¢, ze ambona to miejsce klasyczne
lektur tekstow liturgicznych, stuzyta przede wszystkim do odczytywania Pisma Swig-
tego a takze Spiewu psalmu, rzadziej natomiast jako miejsce przepowiadania. Stanowi
ona topos liturgiczny proklamowanego stowa w celebracji misterium paschalnego'’.

Z ambony diakon proklamowal Ewangeli¢, zwrécony w kierunku potnocy (pétnoc
rozumiana byla jako region przeciwnika Ewangelii); w wigili¢ paschalng — Exultet —
oredzie paschalne, zwrocony twarza do zgromadzonych; wypowiadat takze stowa
skierowane do przystepujacych do Komunii: Sancta sanctis - swiete dla swietych,
oraz wypowiadal wezwania modlitwy powszechnej, jako odpowiedz zgromadzonych
na stowo Boze.

Ambona to takze przestrzen lektora i psalmisty. Subdiakon odczytywatl z ambony,
zwrécony ku ottarzowi, na drugim pomoscie, listy apostolskie — ,,lekcje”, trzeci po-
most shuzyt duchownym nizszych $wigcen, ktérzy odczytywali inne ksiggi Pisma
swigtego, shuzyt takze do $piewu graduatu i Alleluja. Nazwa graduat najprawdopo-
dobniej wywodzi si¢ od gradus — stopnia, na ktérym kantor (nazywany canonicus
psalmistae) stojac wykonywat $piew.

O ambonie dla odczytywania listow pasterskich biskupdw jest rzadko mowa!

Ambona to rowniez przestrzen biskupa i prezbitera. Ambona nie byla pulpitem
moéwcy. Zasadniczo miejscem dla biskupa w liturgii byta cathedra — w pewien sposob
przedtuzenie ambony'®. Wzgledy akustyczne spowodowaly przesuniecie ambony na
srodek przestrzeni sprawowania liturgii, umieszczenie na odpowiedniej wysokosci.

W odnowie liturgii po Vaticanum II méwié trzeba, w wyniku dowartosciowania
stowa Bozego, uymowania go jako pokarm, o ,,odkryciu” ambony. Wyrazilo si¢ ono
w zadaniu, aby przy wznoszeniu kos$ciotow mie¢ na uwadze szlachetne pigkno, ktore

18 I’ ambone: un logo vivo per I’assemblea, w: L’ambone tavola della parola di Dio, Communita di
Bose 2006, s. 19-27.

17 Cr. Valenziano, L ’ambone: aspetti storici, w: L’ ambone tavola..., s. 98.

18 Obszerniej zob. B. Nadolski, Ambona, Historia, znaczenie, symbolika, Krakéw 2008, s. 16nn.
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utatwi uczestnictwo w liturgii. W Ogolnym wprowadzeniu do Mszatu Rzymskiego,
wydanym 3 kwietnia 1969 r. znajdujemy stwierdzenie: ,,Godno$¢ stowa Bozego wy-
maga, by w kosciele byto ono gloszone z miejsca, na ktérym w czasie liturgii stowa
spontanicznie skupia si¢ uwaga wiernych” (OWMR 272).

W pismie do Przewodniczacych Konferencji Episkopatu z 26.10.1964 r. wskazu-
jacym migdzy innymi na teologiczna racje jednoSci stowa Bozego, znalazto sig
stwierdzenie ,,dla sprawowania Eucharystii stanowi ona (ambona) konieczny ele-
ment”.

Obecnie obowiazujace przepisy zawarte sa w Ogolnym wprowadzeniu do Mszatu
Rzymskiego oraz Ceremoniale biskupow — Caeremoniale Episcoporum (CE).

1. Dokumenty te uzywaja wyrazenia ,,ambona” tylko w liczbie pojedyncze;.

2. Ambona nalezy do obowiazkowego uksztalttowania kazdego kosciota (OWMR
272, Ceremoniat biskupow 51; Pastoralne Wprowadzenie do Lekcjonarza Mszalnego
(PWLM) 32).

3. OWMR stanowi: Godnos¢ stowa Bozego wymaga, by w kosciele byto ono glo-
szone z miejsca, na ktorym w czasie liturgii stowa spontanicznie skupia si¢ uwaga
wiernych Z zasady winna by¢ stala ambona, a nie zwykly, przenosny pulpit. Ambona
odpowiednio wkomponowana we wnetrze kosciota, powinna by¢ tak umieszczona, by
czytajacy 1 méwiacy byli dobrze widziani i styszani przez wiernych. Ambona powin-
na si¢ znajdowa¢ w okolicy ottarza, tak by umozliwi¢ najlepszy kontakt mowcy ze
shuchaczami. Nie powinna réwniez by¢ zbytnio wysoka ani rozbudowana, aby nie
odciaga¢ uwagi wiernych (272).

4. Ambona winna stuzy¢ do czytania stowa Bozego, ktore w czasie sprawowania
Mszy Swietej z ludem nalezy wykonywaé zawsze z ambony” (PWLM 16.17; OWMR
272; por. takze 89.91.94.95.131.150; CE 74.137.139.141, w odniesieniu do Liturgii
Godzin 199).

5. Ambona shuzy rowniez do $piewu psalmu responsoryjnego (OWMR 36, 272;
PWLM 33, 22); OWMR 36 wspomina jednak, ze psalm ten moze by¢ wykonany z
innego odpowiedniego miejsca.

Natomiast moze by¢ gltoszona z ambony:

6. Homilia — moze by¢ gloszona z miejsca przewodniczenia, albo z ambony
(OWMR 97, 272; PWLM 26, 33). W przypadku, gdy miejsce celebransa gwarantuje
wystarczajaca komunikatywnos¢, kazanie mozna wyglasza¢ z tego miejsca, zamiast z
ambony. Biskup czyni to z reguty z katedry (CE 51,142).

7. Modlitwa powszechna z ambony lub z innego odpowiedniego miejsca (OWMR
132; CE 144, w odniesieniu do Liturgii Godzin 205).

8. Spiew Exultet — Oredzia paschalnego (OWMR 272; PWLM 33).

9. Ceremoniatl biskupow przewiduje takze inne okoliczno$ci korzystania z ambo-
ny: odczytanie apostolskiego pisma przy §wigceniach biskupa (573, 1143), mandatu
apostolskiego przy wreczeniu paliusza (1152), ogloszeniu daty Wielkanocy w uro-
czystos¢ Objawienia Panskiego (240).

10. PWLM (33): Ambona winna by¢ odpowiednio przyozdobiona stosownie do
swojej struktury na sposob staty lub zaleznie od okolicznosci, przynajmniej w dniach
uroczystych.

Najbardziej odpowiednia ozdoba ambony pozostana zywe kwiaty. Poniewaz am-
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bona jest miejscem, z ktdrego postugujacy glosza stowo Boze, z natury swojej winna
by¢ zarezerwowana dla czytan, psalmu responsoryjnego i paschalnego or¢dzia. Homi-
lia za$ i modlitwa wiernych moga by¢ wyglaszane z ambony z racji ich Scistego
zwiazku z cala Liturgia stlowa. Jest natomiast mniej odpowiednie, aby na ambong
wchodzili inni postugujacy, np. komentator, kantor lub prowadzacy $piew (kierownik
choéru). Por. takze CE 51; OWMR 272.

Odniesmy si¢ jeszcze do Wprowadzenia do lekcjonarza mszalnego:

Nr 32. We wngtrzu kosciota winno si¢ znajdowaé miejsce podwyzszone, state, do-
godne i okazate, odpowiadajace godnosci stowa Bozego. Powinno jasno przypominac
wiernym, ze we Mszy §wigtej zostaje przygotowany tak stot stowa Bozego jak i stot
Ciata Chrystusowego, winno wreszcie stanowi¢ skuteczna pomoc dla wiernych w
uwaznym shuchaniu podczas Liturgii stowa.

Nalezy, wigc starannie przemysle¢, w zalezno$ci od struktury kazdego ko$ciota,
odpowiednie ustawienie ambony oraz jej zwiazek z ottarzem.

34. Ambona winna by¢ odpowiednio przyozdobiona stosownie do swojej struktu-
ry na sposob staty lub zaleznie od okolicznosci, przynajmniej w dniach uroczystych.
Poniewaz ambona jest miejscem, z ktorego ustugujacy glosza stowo Boze, z natury
swojej winna by¢ zarezerwowana dla czytan, psalmu responsoryjnego i paschalnego
or¢dzia. Homilia za$ i modlitwa wiernych moga by¢ wygtaszane z ambony z racji ich
scistego zwiazku z cala Liturgia stowa. Jest natomiast mniej odpowiednie, aby na
ambone¢ wchodzili inni ustugujacy, np. komentator, kantor lub prowadzacy $piew.

35. Aby ambona mogla dogodnie stuzy¢ do sprawowania obrzedéow, winna by¢
obszerna, skoro niekiedy musi si¢ zmiesci¢ na niej kilku ustugujacych. Nalezy takze
zadba¢ o to, aby lektorzy mieli na ambonie o$wietlenie wystarczajace do czytania
tekstu i by w razie potrzeby mogli skorzysta¢ ze wspotczesnych srodkow technicz-
nych zapewniajacych wiernym dobra styszalnos¢.

Przywotane z dokumentéw kos$cielnych nakazy wskazuja na nawiazanie do trady-
cji, a rownoczesnie prezentuja obraz ambony, jako odpowiednika ottarza. Pojawia si¢
wyrazenie ,,stot stowa Bozego” i ,,stot Ciata Panskiego”(OWMR 272; PWLM 32).
Tak sig Scisle tacza stét stowa stét Chleba, ze stanowia jeden akt kultu.

III. Miejsce przewodniczacego liturgii

Trzeci element przestrzeni sprawowania liturgii to miejsce przewodniczenia. Dla
biskupa jest nim katedra, ktoéra nie powinna przypominaé tronu, uksztalttowana bez
baldachimu, dla innych celebranséw odpowiednie miejsce.

Walor miejsca przewodniczenia sytuuje si¢ w zgromadzeniu, jako znak postugi w
swej potrdjnej ekspresji: profetycznej (przepowiadanie stowa Bozego), krolewskiej
(prowadzenie wspolnoty) i kaptanskiej — sprawowanie sakramentow $wigtych. Miej-
sce przewodniczenia przyporzadkowane jest, z jednej strony, prawu hierarchicznego
porzadku'’, (Ko$ciot posiada strukture hierarchiczna), a z drugiej umozliwienia ko-

' Emminghaus J. H., Kirchengesttaltung: Der Vorstehersitz, ,Bibel und Liturgie” 48 (1975) H. 3, s. 142-
152, na migdzynarodowym sympozjum w Bosi (5-7 czerwca 2008) podjeto problem miejsca przewodniczenia
od strony teoretycznej z ukazaniem konkretnych rozwiazan we Francji, Belgii, Niemczech, Italii, oraz
omowiono zob.VVAA, Assemblea Santa, forme. prersenze,presidenza, Edizioni Qigajon 2009.
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munikacji. OWMR w nr. 310 postanawia: ,,Krzesto kaptana celebransa winno uwy-
datnia¢ jego funkcje przewodniczacego zgromadzenia i kierujacego modlitwa. Dlate-
go najodpowiedniejsze dla niego miejsce bedzie u szczytu prezbiterium, zwrécone w
stron¢ ludu, chyba ze bytoby to niemozliwe ze wzgledu na strukturg Swiatyni lub inne
okolicznosci, np. gdyby utrudniato tacznos¢ miedzy kaptanem a wiernymi z powodu
zbyt wielkiej odleglosci, albo gdyby tabernakulum znajdowato si¢ na srodku.

Nalezy unika¢ wszelkiego podobienstwa do ,.tronu”. Przed oddaniem krzesta ka-
ptana do uzytku liturgicznego wypada je pobtogostawi¢ zgodnie z obrzedem poda-
nym w Rytuale Rzymskim.

W prezbiterium nalezy tez umiescic siedzenia dla kaptandéw koncelebrujacych oraz
dla prezbiterow, ktorzy ubrani w strdj chorowy biora udziat we Mszy §wigtej, cho¢
nie koncelebruja.

Siedzenie dla diakona nalezy ustawi¢ w poblizu krzesta celebransa. Dla innych
postugujacych nalezy tak umiesci¢, aby jasno odrézniaty si¢ od miejsc dla ducho-
wienstwa i by tatwo mogli oni petni¢ powierzone im funkcje.

Zajmowanie si¢ miejscem dla przewodniczenia moze si¢ wydawaé banalne, ale w
roznych krajach wyciaga si¢ daleko idace wnioski, zadajac demokracji. W jednej z
parafii w Niemczech wierni zadaja, by celebrans przyjmowat Komuni¢ Swigta po
komunii wiernych. Drugim waznym zagadnieniem to wzrastajaca wspotczesnie ranga
komunikatywnosci, ktora domaga si¢ odpowiedniego usytuowania miejsca przewod-
niczenia.



