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Perspektywy rozwoju daru dzieciectwa Bozego'

1. Wstep

Sakrament chrztu przynosi jakby w zarodku caly nowy organizm zycia nad-
przyrodzonego. Dokonuje przemiany nie tylko na plaszczyznie osobowego dzia-
tania i postgpowania, zarowno fizycznego jak i moralnego, ale przynosi istotng
zmiang w planie egzystencji. Chodzi wigc w chrzcie o nowy stan i nowa egzy-
stencje cztowieka i to egzystencj¢ w sensie stalym; o nowy styl bycia i postgpo-
wania chrzescijanina oparty na zwiazku z Ojcem, Synem i Duchem Swigtym.
Chrzest otwiera wigc przed cztowiekiem nieskonczona perspektywe zycia zarow-
no co do trwania, jak i co do tresci, jakosci. Pan Bog przez chrzest stwarza czto-
wiekowi ogromne mozliwos$ci rozwoju, daje szans¢ pomnozenia daru. Stad wla-
Sciwie wszystko, co dzieje si¢ pdzniej w zyciu chrzescijanina, trzeba ostatecznie
odnosi¢ do tego pierwszego podstawowego obdarowania. Temat bylby wigc bar-
dzo szeroki i trudny do wyczerpania. Stad w moim wystapieniu ograniczg si¢ do
ukazania tych perspektyw w dwoch jakby aspektach: od strony osobistej relacji z
Bogiem i od strony witaczenia we wspolnote Kosciota i zgromadzenia. Najpierw
jednak krotko o samym darze Bozego dziecigctwa.

2. Dar Bozego dziecigctwa

Nowe zycie i zwiazany z nim nowy obraz Boga niejako wyci$nigty w cztowie-
ku przez Ducha Swigtego w sakramencie chrztu stanowia podstawe nowej relacji
ludzkiej osoby z Bogiem Ojcem. Obrzedy chrztu ukazuja zwiazek z Bogiem jako
relacje¢ ojcowsko — synowska. Czytamy np., ze ze ,,zdroju chrztu $wigtego wytry-
sneto dla nas nowe zycie dzieci Bozych” (OCD 54C). Juz sam fakt, ze w rytuale,
w réznych jego czgsciach tak czgsto mowi si¢ o Bozym dziecigctwie ochrzczo-
nych §wiadczy o konstytutywnym znaczeniu tej relacji chrzescijanina do Boga.
Od razu warto powiedzie¢, ze Boze dziecigctwo w sakramencie chrztu jest nie tyle
dane, co przywrocone na nowo, odzyskane, zdobyte, uratowane, na co wskazuje
uzyte w tacinskim rytuale stowo recipio (OBP 218)°. Zbawcze dziatanie Boga w
chrzcie przywraca relacje, ktora cztowiek utracil przez grzech. Nastepuje wige
przywrécenie znieksztalconego obrazu Bozego w cztowieku z wszystkimi jego
konsekwencjami. Tylko cztowiek na nowo stworzony, ktéry nosi w sobie obraz
Chrystusa (Ef 2, 10) — owoc Jego paschalnej ofiary — moze by¢ nazwany ,,dziec-
kiem Bozym”, czy dobitniej ,,synem Bozym”. Filiatio jest duchowym stanem, do
ktorego Bog cztowieka powotuje (OCWD 383); stanem, ktory jest przez Boga w
cztowieku ufundowany, konstytuowany, utrwalony (constituo — OICA 289). W
ten sposob realizuje si¢ odwieczny zamyst mitosci Boga, o ktérym pisat §w. Pa-
wet do Efezjan, ze Bog od wiekow, przed stworzeniem $wiata wybrat nas w Chry-

! Referat przygotowany w oparciu o prace doktorska autora: Osobotwérczy charakter chrztu. Stu-
dium teologiczno — liturgiczne, Krakow 2006.
2 J. Sondel, Stownik tacirisko — polski dla prawnikéw i historykéw, Krakow 2003, edycja na CD ROM.
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stusie i przeznaczyt do przybrania za synow Bozych (Ef 1, 4n). Punktem kulmina-
cyjnym tego zamystu jest Pascha Chrystusa, w ktorej mamy uczestnictwo przez
chrzest.

Usynowienie jest oczywiscie dzietem catej Tréjcy Swigtej. Osoby Trojcy
wspoltdziataja ze soba w powotaniu cztowieka, by stat si¢ dzieckiem Bozym: Oj-
ciec posyta Syna, Syn wcielony objawia Ojca, Duch Swigty upodabnia i jednoczy
cztowieka z Synem wcielonym rozciagajac jakby Jego synostwo na wielu. Czto-
wiek, ktory odpowie Bogu, i ktorego Chrystus pociagnie ku sobie wiaze si¢ w
tajemniczy sposob z trzema Osobami Boskimi, wchodzi jakby w Ich $wiat, w Ich
zycie’. Niemniej jednak szczegdlna rola w ksztattowaniu i rozwoju tej relacji
przypada Duchowi Swigtemu. Boski Pneuma przez chrzest wprowadza ludzka
osobg w tg przyjazn, ktora Bog zaproponowat cztowiekowi od poczatku. Wigcej,
to On rodzi dzieci Boze dajac im szczegdlny udziat w jedynym, niepowtarzalnym
synostwie Chrystusa®. Stajemy si¢ wiec przez chrzest uczestnikami natury Bozej’.
Ojciec adoptuje ochrzczonych jako swoje dzieci. W ludzkiej rodzinie adopcja jest
zastepstwem w przypadku bezptodnosci rodzicow. W Bogu, ktorego ojcostwo jest
nieskonczona ptodnoscia przez zrodzenie Syna, ktéry jest Bogiem, adopcja nie
jest niedostatkiem, ale czysta hojnoscia®. Podkresla to §w. Jan: ,,Popatrzcie, jaka
mitoscia obdarzyl nas Ojciec: zostali$my nazwani dzie¢mi Bozymi: i rzeczywiScie
nimi jestesmy. (...) Umitowani, obecnie jeste$my dzie¢mi Bozymi, ale jeszcze si¢
nie ujawnito, czym begdziemy. Wiemy, ze gdy si¢ objawi, bedziemy do Niego po-
dobni, bo ujrzymy Go takim, jakim jest” (1J 3, 1n)”. W ten sposob powstaje nowa
relacja ochrzczonego z Bogiem, stosunek pokrewienstwa sprawiajacy, ze czto-
wiek moze si¢ zwracac¢ do Niego ,,4bba — Ojcze”.

Ta synowska, czy szerzej moéwiac dziecigca relacja z Bogiem nie jest czyms$
tylko powierzchownym, jakims$ ulotnym uczuciem, ale wyptywa z glebi osoby i
jest zrodzona z odkrycia ojcostwa Boga objawionego przez Chrystusa. Jest to

3 A. Zuberbier, Wierze ... Dogmatyka w zarysie, Katowice 1969, s. 131.

* A. Jankowski, Duch Jezusa Chrystusa, w: Napelnieni Duchem Swietym, pr. zb., Poznan 1992, s. 41;
U. Szwarc, Duch Swiety jako zyciodajna zasada (fundament biblijny), w: Duch Swiety w postudze Kosciota
wobec swiata, red. J. Nagorny, J. Gocko, Lublin 1999, s. 46-47. Takze Jan Pawet I, Katecheza: Pigé-
dziesigtnica: Dar Bozego synostwa (22.07.1989), nr 6, Katechezy o Duchu Swietym.

> KK 40.

6 Ogromne wprost znaczenie boskiej adopcji podkreslat wielki teolog i mistyk prawostawny, $w. Miko-
laj Kabasilas (+ ok. 1400): ,,To wiasnie jest wielkim dobrem chwalebnej adopcji. Nie sprowadza si¢ do
czystego dzwigku stowa, jak ludzkie adopcje, i nie ogranicza si¢ do uhonorowania cztowieka tym tytutem.
Wsrod nas [ludzi], rodzice adoptowani przekazuja swoim dzieciom jedynie imig i tylko przez imig taki
ojciec jest oficjalnie ich ojcem: nie ma tam narodzin ani bolow porodowych. Tu natomiast chodzi o praw-
dziwe narodziny i prawdziwa komuni¢ z Jednorodzonym, nie tylko w imieniu, ale w rzeczywisto$ci: zlta-
czenie krwi, ciala, zycia. Gdy sam Ojciec rozpoznaje w nas cztonki Jednorodzonego i spostrzega na na-
szych twarzach podobizng Syna, to c6z moze by¢ wigcej? (...) Ale dlaczego mowig o usynowieniu adop-
cyjnym? Boza adopcja ustanawia $cislejszy i bardziej naturalny zwiazek niz synostwo fizyczne, a to do tego
stopnia, ze chrzescijanie odrodzeni przez misteria sa synami Boga bardziej niz rodzicow; za$ pomigdzy
oboma zrodzeniami zachodzi réznica znacznie wigksza od tej, jaka istnieje migdzy zrodzeniem fizycznym i
usynowieniem adopcyjnym”. — Zycie w Chrystusie, V1, cyt za: Komisja Teologiczno — Historyczna Wiel-
kiego Jubileuszu Roku 2000, Pefna jest ziemia Twego Ducha, Panie, Katowice 1997, s. 151.

" M. -M. Philipon, Les Sacraments dans la vie chrétienne, Paris 1980 (reedycja z 1945 1.), s. 30-32.
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ojcostwo juz nie metaforyczne, ale rzeczywiste i autentyczne. Duch Swiety ozy-
wia $wiadomo$¢ stanu dzieci Bozych. Odkrycie tego stanu angazuje najglgbsze
energie ludzkiego ducha, sprawiajac wzrost i przemiang catej osoby. W do$wiad-
czeniu Bozego dziecigctwa Boski Ruah objawia czlowiekowi jego samego jako
»,howe stworzenie” (Ga 6, 15; 2 Kor 5, 17) pozwalajac mu uchwyci¢ radykalnie
nowy sens swej chrze$cijanskiej egzystencji'.

Dziecigctwo Boze nie jest jakas infantylnoscia, ale ma by¢ zrédtem samoswia-
domosci i godnosci cztowieka. Dlatego tak mocno, zwtaszcza u $Sw. Jana, taczy
sie z mitoscia. Swiadomi tej godnosci chrzescijanie powinni za nig si¢ opowiadaé
catym swoim zyciem — zar6wno wewngtrznym bogactwem zwiazku z Ojcem, jak i
codzienna braterska mitoscia. By¢ dzieckiem Bozym oznacza zy¢ w tym s$wiecie
w obliczu Boga jako ,,syn”, czyli wolny, odpowiedzialny, kochany i widzie¢ w
innym cztowieku wspotodpowiedzialnego i kochanego przez Boga brata.

Filiatio jest wigc relacja dynamiczng i progresywna. W niej wyraza sig i reali-
zuje przyjazn Boga z cztowiekiem, zaufanie wypowiadane w stowach ,,Abba —
Ojcze”, nadzieja na ostateczna komuni¢ 0sd6b w wiecznos$ci. Przy tym trzeba pa-
migtaé, ze nie jest to relacja wylaczna, indywidualna, ale jest to relacja wspolno-
totworcza — chrzest przeciez wlacza we wspolnotg Kosciota.

Rozwazajac perspektywy rozwoju dziecigcej relacji z Bogiem zatrzymamy sig
teraz nad szczegdlnym darem i przywilejem, ktory staje si¢ udzialem ochrzczo-
nych, a ktory umozliwia rozwdj tego zwiazku z Ojcem. Chodzi mianowicie o par-
resia.

3. Parresia - dar wolnos$ci wobec Boga

Jest to dar dzi$ trochg¢ zapomniany. Nie mowi si¢ o tym prawie w ogdle. Nato-
miast Ojcowie Kos$ciota, szczegolnie Jan Chryzostom, chetnie postugiwali sig¢ tym
terminem, aby wyrazi¢ owa niepowtarzalna relacj¢ taczaca Boga i chrzescijanina.

Najpierw przyjrzyjmy si¢ samemu stowu. Greckie parresia posiada bogate
znaczenie. Stowo to ma swoje korzenie w $wiecie laickim, gdzie nalezato do sfery
politycznej, a p6zniej takze moralnej i oznaczalo ten szczegdlny rodzaj przyjazni,
ktory zezwalal na wskazanie (przyjaciclowi) jego btedow, dawat prawo do upo-
minania. W greckich pismach chrzescijanskich termin parresia rozwinat si¢ w
wiele, czgsto przenikajacych si¢ znaczen: od ,,wolno$¢, by wszystko wypowie-
dzie¢”, ,,prawo do wypowiedzi”, ,,wolnego przepowiadania”, az do ,,otwartosci”,
,»ufnosci”, ,,wzajemnego zaufania”, a ostatecznie nawet do ,,zyczliwosci” i ,ta-
ski”; obok tego w znaczeniu pejoratywnym — w stosunkach migdzyludzkich — jako
,Zbyt wielka zazytos¢ (rodzinna)”, ,,spoufalenie”.

W kontekscie religijnym slowo zostato uzyte po raz pierwszy w Septuagincie —
Ksiega Hioba mowi o parresia cztowiecka wobec Boga: ,,Nadzieja twa bedzie
Wszechmocny, obrécisz wzrok twoj na Boga” (Hi 22, 26). Jest to zupelna nowos$¢
i to miato wptyw na rozwoj tego pojecia u pozniejszych pisarzy chrzescijanskich,
ktorzy korzystali takze z innych miejsc w Biblii, gdzie to pojecie wystepuje.

¥ Komisja Teologiczno — Historyczna Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, dz. cyt., s. 151-153.
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Terminem tym postugiwali sig takze inni przedstawiciele §wiata zydowsko —
hellenistycznego, jak np. Filon, czy Jozef Flawiusz. Filon jako pierwszy mowi, ze
czyste sumienie i zywy zwiazek z Bogiem sa warunkami parresii wobec Boga,
czego przyktadem sa Abraham i Mojzesz. Podobna mys$l znajdujemy pdzniej u
s'W.QJana: »jesli serce nas nie oskarza, mamy ufnos¢ (parresia) wobec Boga” (1] 3,
21).

Wyrazenie parresia tacina tlumaczy jako: mie¢ ufnosé, ufnie (fiducialiter),
dziata¢ z ufnoscia, odwazy¢ si¢ (audere), dziata¢ z wolnoscia (cum libertate age-
re), zaufanie, nadzieja'’. U Augustyna spotykamy wyrazenia: fiducia libertatis'' —
nadzieja wolnosci, fiducialiter sperare (speramus)'* — ufnie spodziewacé sie, ocze-
kiwac.

Przygladajac sig teraz krotko poszczegdlnym znaczeniom daru paresii, moze-
my prébowaé odnalez¢ ja, czy zastosowaé w naszym zyciu, w realizacji naszych
powotan, misji itd. Najpierw trzeba zaznaczyé, ze parresia jako Bozy dar jest
wlana cztowiekowi przez Ducha Swigtego i wlasciwie nie mozemy go oddzielaé
od ozywiajacego dzialania tegoz Ducha w zyciu chrzes$cijanina.

Parresia okre$la najpierw postawe cztowieka wobec Boga, szczegolny stosu-
nek do Ojca, relacje synowskiego (dziecigcego) zaufania, bliskoSci, przyjaznej
zazyto$ci — przystgp do Ojca otwarty przez Jezusa. Pawet pisze do Efezjan: ,,W
Nim [Chrystusie] mamy $miaty przystep (parresia) do Ojca z ufnoScia dzigki
wierze w Niego” (Ef 3, 12). Mozliwo$¢ zwracania si¢ do Boga — Abba to wtasnie
owoc posiadania daru parresii.

Ta intymna wrecz zazytos¢ z Bogiem zaktada prawdziwa i sprawia jednocze-
$nie, ze udziatem ochrzczonego jest wolno$¢ dziecka Bozego. Podkresla to $w.
Pawel mowiac: ,,Nie jeste$ juz niewolnikiem, lecz synem” (Ga 4, 7) wezwanym,
by ,,uczestniczy¢ w wolnos$ci i chwale dzieci Bozych” (Rz 8, 21). Do tej wolnosci
cztowiek jest powotany (Ga 5, 13) i jest ona tym samym zadaniem wyplywajacym
z sakramentu chrztu. Dla §w. Pawla parresia jest rownoznaczna z wolnoscia:
,Zywiac przeto taka nadzieje, z jawna swoboda (parresia) postepujemy” (2 Kor 3,
12). Podobnie kilka wiekow pozniej Bazyli Wielki (IV w.) napisze, ze zazytos$¢ z
Bogiem bedaca wynikiem zamieszkania Ducha Swietego w cztowieku jest tozsa-
ma wlasnie z wolnoscia, ktéra jest stanem taski. To Duch Swigty wprowadza oso-
be ludzka w taka prawdziwa wolnos$é, dzigki ktorej staje si¢ cztowiek zdolny do
duchowego wznoszenia sig¢, aby sta¢ si¢ prawdziwie nowym stworzeniem. Praw-
dziwa wolno$¢ zaktada wigc konsekwentnie postuszenstwo prawu Bozemu. Rela-
cja bliskosci z Ojcem oparta na wolno$ci wyraza si¢ bowiem nie tylko w ufnym
zwracaniu si¢ do Boga (tu mamy parresie), ale takze, a moze przede wszystkim w
dziecigcym postuszenstwie. Za przykltadem samego Jezusa (J 4, 34; 6, 38), sy-

° G. J. M. Bartelink, Die Parrhesia des Menschen vor Goit bei Johannes Chrysostomus, ,,Vigiliae
Christianae“ 51 (1997), s. 261.

19°B. Nadolski, Chrzest sakramentem pielgrzymowania, w: Chrzest na nowo odczytany, red. J. Decyk, Warszawa
2001, s. 82.

""" Augustinus Hipponensis, Sermones de Scripturis, Sermo XLVI, De Pastoribus in Ezechiel, X111, 31
(PL 38, 0288).

2 Tenze, Confessiones, 1X, X111, 34 (PL 32, 0778).
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nowskie zycie kazdego chrzeicijanina kierowane przez Ducha Swigtego ma byé
nieustannym poszukiwaniem woli Ojca, aby uczyni¢ ja swoja nie ze strachu, ale z
mitoéci, poniewaz Duch Swiety jest tym, ktory wyzwala z lgku niewolnika i daje
prawdziwa wolno$¢ dzieci Bozych. Postuszenstwo Ojcu jest wyrazem osobowej
dojrzatosci cztowieka §wiadomego, ze najwyzszym przejawem jego wolnos$ci jest
zycie wedtug nowego prawa: ,,Albowiem prawo Ducha, ktory daje zycie w Chry-
stusie Jezusie, wyzwolito cig spod prawa grzechu i Smierci” (Rz 8, 2). Jest to chy-
ba zupelnie jasne dla Slubujacych rady ewangeliczne, w tym postuszenstwo. Jesli
wigc mowimy o rozwoju daru dziecigctwa Bozego to badzmy swiadomi, ze prze-
jawem tego rozwoju jest zycie prawdziwie wolne i zdane postusznie na Boza wo-
lg.

Wroémy do daru parresii. Otdz parresia przed Bogiem staje si¢ zrodlem sity
do manifestowania tej relacji wiary i dziecigcej ufnosci wobec $§wiata. Stad ptyna
kolejne odcienie znaczeniowe parresii spotykane w pismach nowotestamental-
nych.

Parresia oznacza wigc dalej odwage, Smiatos¢, wytrwatos¢ (audere, constan-
tia) w wyznawaniu wiary i1 przepowiadanie prawdy z nadzieja. W Dz 2, 29;
4, 13. 29 termin ten pojawia si¢ wlasnie na oznaczenie odwaznego i1 konsekwent-
nego dawania Swiadectwa wierze. Augustyn w tym kontekscie uzyt zwrotu: fidu-
cia praedicandae veritatis® — nadzieja prawdy, ktora powinna by¢ przepowiada-
na, przepowiadanie z nadzieja. Nastgpnie parresia jest jasnoscia, przejrzystoscia,
transparencja. Sw. Pawel pisze do Filipian: ,,jak zawsze, tak i teraz, z cata swobo-
da i jawnoscia (parresia) Chrystus bedzie uwielbiony w moim ciele” (Flp 1, 20).
Z kolei dla $w. Jana parresia jest jawnoscia, otwarto$cia wobec $wiata (J 7, 26;
18, 20).

Wreszcie parresia w stosunku do samego siebie oznacza zaufanie do siebie,
czyste sumienie, wolno$¢ wewngetrzna, przejrzystos¢. W tym kontek$cie rozumie-
my cytowane juz zdanie §w. Jana: ,jesli serce nas nie oskarza, mamy ufno$¢
(parrhsi,an) wobec Boga” (1J 3, 21). W tym znaczeniu parresia taczy sig z poko-
ra (humilitas) i nadzieja'’. U Tertuliana pojawilo si¢ ciekawe zestawienie: fidu-
ciam spei B,

Temat parresii podejmowato wielu Ojcoéw Kosciota'®. Swoistym specjalista od
tego daru jest §w. Jan Chryzostom (IV w.), ktéry czesto postugiwat si¢ tym termi-
nem i go objasnial. Chryzostom, podobnie jak wielu chrzescijanskich pisarzy
przed nim, akcentuje, ze parresia wobec Boga jest prawem przede wszystkim
chrzescijan, ktorzy poprzez chrzest otrzymali taske zwracania si¢ do Boga jak
synowie do ojca. Uczestniczac w Boskiej naturze, mozemy wzywac ,,Abba, Oj-
cze” (Mt 20, 1-16). Idac droga tradycji Jan Chryzostom robi jednak wyjatek dla
wielkich postaci Starego Testamentu. Tak wigc Adam zanim po raz pierwszy

13 Tenze, Ennarationes in Psalmos CXV, 3 (PL 37, 1492). W innym miejscu Augustyn zacheca: cum
tota fiducia Christum praedicantes — De catechizandis rudibus, XXII1, 41 (PL 40, 0340).

" B. Nadolski, Chrzest..., s. 82-83.

'3 Tertullianus, De baptismo, 6 (PL 1, 1206B). Takze Augustinus Hipponensis, De doctrina Christiana,
I, XV, 14 (PL 34, 024).

16 Przeglad wypowiedzi mozna znalez¢ w: L. J. Engels, Fiducia, w: RAC, t. 7, kol. 860-873.
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zgrzeszyl, cieszyt sie parresia wobec Boga'. Bog osobiscie z nim rozmawial w
raju’®. Utracony dar przywrocita ludzkosci dopiero émier¢ Chrystusa na krzyzu (In
cap. 2 Gen. Hom. 16: PG 53, 134)".

Podobnie jak Adam, rowniez Abraham rozmawiat ufnie z Bogiem®’. Abraham
byt dla Chryzostoma przyktadem ukazujacym, ze nawet przy wielkiej parresii
konieczna i nieodlaczna jest pokora®'. Wszyscy trzej Praojcowie byli zdaniem
Chryzostoma tak napelnieni parresiq, ze Bog nie musiat si¢ wstydzi¢ bycia przy-
wolywanym wraz z ich imionami i sam moéwit: ,,Jestem Bogiem Abrahama, Iza-
aka i Jakuba”?. Takze Jozef w Egipcie cieszyt sie parresiq. Szczegodlnie zas Moj-
zesz, ktory w Wj 33,11 nazywany jest przyjacielem Boga, posiadat wielka parre-
sie”. Sposrod prorokéw Chryzostom wyrdznia Eliasza jako posiadacza ,,ufnosci”,
dzigki czemu mogt on czynié wielkie znaki**. Takze trzej mlodziency w babilon-
skim piecu wlasnie posrod ptomieni posiedli taske, z ktorej pomoca mogli si¢
modli¢®.

Apostotowie jako bezposredni uczniowie Chrystusa uczestnicza bogato w par-
resii. Wéréd nich na pierwszym miejscu sa Piotr i Jan*®. Parresia apostoléw wo-
bec Chrystusa jest jak otwarto$¢ wobec przyjaciot. Wylewna, prawie przesadna
parresia $W. Pawla wobec Boga jest, jak zauwaza Chryzostom, zwiazana z poko-
ra. Wiasnie ta pokora umozliwia mu otwarcie glosi¢é Ewangeli¢”’. Szczegolnie
meczennicy, poprzez swoja Smier¢ maja udzial w parresii. Chryzostom wskazuje
takze na mnichow oraz na wszystkich chrzescijanskich swigtych, bo uczestnicza
oni w Bozej przyjazni i maja poprzez doskonate zycie udziat w parresii®

Posiadanie parresii u Boga daje cztowiekowi odwage i wewnetrzng site, ktora
stanowi jaskrawy kontrast wobec jego cielesnej stabosci. Paresia manifestuje si¢
w otwartym przyznawaniu si¢ do wiary, w angazowaniu si¢ na rzecz sprawiedli-
wosci oraz w dazeniu do przekazywania wiary innym. Paresia stanowi tez zapore

17 Joannes Chrysostomus, /n cap. 1 Gen. Hom. 9, (PG 53, 79). Odniesienia do dziet Jana Chryzostoma
podaje za: G. J. M. Bartelink, Die Parrhesia..., s. 262-272.

8 Tenze, Hom. 3 dicta praesente imperatore, c. 1 (PG 63,473); tenze, In quatriduanum Lazarum
(PG 59, 780). W Ad populum Antiochenum Chryzostom wktada w usta Boga zdanie: ,,zanim ci¢ opuscitem,
byles w parresii i §wiattoéci; teraz jednak pozostajesz we wstydzie i milczeniu” (Hom. 7: PG 49, 85).

1 G. J. M. Bartelink, Die Parrhesia..., s. 262.

20 Joannes Chrysostomus, De incomprehensibili Dei natura, 2 (PG 48, 712).

2 Tenze, De prophetarum obscuritate, 2,6 (PG 56, 184); zob. takze In cap. 20 Gen. Hom. 45
(PG 54, 420); Ad populum Antiochenum, Hom., 19, 1 (PG 49, 189).

2 Tenze, In epistulam ad Hebraeos, 11 Hom. 24,3 (PG 63, 170).

B Tenze, Epistulae ad Olympiadem, 2,7 (PG 52,563); tenze, In illud, Vidi Dominum Hom. 1,4
(PG 56, 104).

2 Tenze, In Heliam et viduam Hom. 7 (PG 51, 343); tenze, In illud Isaiae, Ego Dominus (PG 56, 149).

% Tenze, In Epistulam ad Rom. Hom. 14, 8 (PG 60, 535).

%6 Tenze, In Matthaeum Hom. 58,2 (PG 58, 568); 75, 1, (PG 58, 687); tenze In cap. 9 Gen. Hom. 28
(PG 53, 259).

¥ Tenze, In cap. 11 et 12 Gen. Hom. 31 (PG, 53, 285); tenze, In Epistulam I ad Corinthios, Hom. 39, 1
(PG 61, 333).

28 Tenze, Expositiones in Psalmos, 41, 3 (PG 55, 160).
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wobec ztego ducha. Wobec tego, ktory raduje si¢ z taski Bozej, diabet nie posiada
whadzy™.

Parresia jest darem koniecznym do modlitwy. Im wigksza parresia u Boga,
tym bardziej warto$ciowa i skuteczna jest modlitwa. Jednocze$nie sama modlitwa
powigksza nasze prawo do paresii. Tak wigc kontakt chrzescijanina z Bogiem z
jednej strony zalezy od parresia, a z drugiej pomnaza ja. Parresia zaktada wigc
coraz doskonalszy sposob modlitwy, wielbienia Boga i ufnosci Bogu. Duch Bozy
dajac poczucie i $wiadomo$¢ bycia dzieckiem Boga uczy czlowieka jednocze$nie
ufnego i czulego wzywania Ojca.

Jest wiec Duch Swigty nauczycielem pelnej ufnosci modlitwy, w ktorej wyraza
si¢ synowski zwiazek z Bogiem. Wigcej, to On w nas si¢ modli, On wota w ludz-
kich sercach ,,Abba, Ojcze!”. Zapewnia o tym Apostot Narodow piszac, ze ,,Duch
przychodzi z pomoca naszej stabosci. Gdy bowiem nie umiemy si¢ modli¢ tak, jak
trzeba, sam Duch przyczynia si¢ za nami w blaganiach, ktérych nie mozna wyra-
zi¢ stowami” (Rz 8, 26).

Modlitwa chrze$cijanska powinna by¢ zawsze modlitwa synowska, dziecigca.
W modlitwie ochrzczony coraz bardziej uswiadamia sobie wlasng tozsamosc,
fakt, ze jest powotany do przezywania relacji synowskiej z Ojcem. Widaé to
szczegolnie w Modlitwie Panskiej, ktora jest modlitwa dzieci Bozych i ktora w
najpelniejszym sensie jest wolaniem w ,,Duchu i prawdzie” (J 4, 23n). Cyryl Jero-
zolimski przypominat o tym kandydatom do chrztu:

Gdy i my, zwlaszcza przy modlitwie, mamy zaszczyt mowi¢: ,,Ojcze nasz, kto-
ry$ jest w niebie”, zawdzigczamy to darowi laski jego mitosci. Nie jako w natu-
ralny sposob przez Ojca niebieskiego zrodzeni nazywamy Go Ojcem, lecz wyma-
wiamy z Jego ojcowskiej taski przez Syna i Ducha Swietego ze stanu niewolnic-
twa podniesieni do synostwa’’.

Odnos$nie do odmawiania Modlitwy Panskiej ciekawe zdanie znajdujemy w
Sakramentarzu gelazjanskim, ktéry we wprowadzeniu do Ojcze nasz (320) za-
uwaza, ze odmawianie tej modlitwy powinno si¢ dokonywa¢ gltosem wolnosci i
pelnym zaufania (libertatis vox et plenus fiducia)®'.

Nie mozna przy tym zapomnie¢, ze kazda modlitwa chrzescijanina, zaréwno li-
turgiczna jak i osobista, dzieje si¢ w Duchu Swietym. To On ja inspiruje, prowa-
dzi i czyni skuteczna. Augustyn stwierdza dobitnie, ze ,,bez Niego [Ducha Swie-
tego] wota w pustke, ktokolwiek wota Abba™.

Nie kazda jednak modlitwg mozna wypowiadaé¢ z pomoca parresii. Jesli czlo-
wiek modli si¢ przeciwko wrogom, traci powiazana z modlitwa parresie. Przywo-

* G. J. M. Bartelink, Die Parrhesia..., s. 263-264.

3% Cyryl Jerozolimski, Katecheza V11, 7, Katechezy, PSP 9, Warszawa 1973, s. 106-107.

*' B. Nadolski, Chrzest..., s. 83.

32 Augustinus Hipponensis, Sermo 71, 18 (PL 38, 461 ): Nos enim clamamus; sed in illo, id est, ipso
diffundente charitatem in cordibus nostris, sine qua inaniter clamat quicumque clamat.
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tywany tu Jan Chryzostom stwierdzil, ze ,,je$li na modlitwie powiesz: niech go
diabli wezma — wroga twojego — straciles parresia” **.

Parresia jest darem dynamicznym, powinna wzrastaé wraz z postgpem na dro-
dze chrzescijanskiego zycia. Jest wiele mozliwosci pomnozenia tego daru: stu-
chanie gloszonego Stowa Bozego, pojednanie z nieprzyjacielem, §wiadczenie
milosierdzia. Posrdd dobrych uczynkéw wazna role spetnia jatmuzna, ktora jest
jakby zaliczka na przyszla parresie. Nie chodzi tu tylko o zaradzenie doraznej
potrzebie, ale o co$ znacznie wigcej. Milosierdzie bowiem nasladuje i objawia
samego Boga mitosiernego poprzez tajemnice zjednoczenia si¢ Boga z cztowie-
kiem we Wcieleniu. To, co poprzez jalmuzng si¢ oddaje, otrzymuje si¢ z powro-
tem w formie parresii. Poprzez dawanie jalmuzny bogaci otrzymujq brakujaca im
parresie, ktora biedni posiadaja niejako w nadmiarze. Kto zwalcza biedg, pomna-
za parresi¢’’. Do dobrych uczynkoéw, poprzez ktore otrzymuje si¢ Boze zaufanie,
nalezy rowniez pokorne znoszenie przeciwnosci i cierpienia. Tak wigc ci, ktorzy
meznie znosza niesprawiedliwosé, maja wigcej mozliwosci otrzymania task Bo-
zych™.

Oczywiscie dana na chrzcie parresia jest darem, ktory mozna utracié i traci sig¢
go przez grzech. Mozna go jednak odzyskaé, a dzieje si¢ to przez nawrocenie.
Pokorny zal pozwala odzyskaé parresie®®.

Podsumowujac te¢ czg$¢ przypomnijmy, Ze parresia oznacza:

a. szczegolnie bliska, dziecigeq relacjg z Bogiem Ojcem, pelna zaufania i prze-
zywang w wolnosci 1 postuszenstwie; przystep do Ojca otwarty przez Chrystusa.

b. w relacji do $wiata — odwage, Smiato$¢ 1 wytrwato§¢ w wyznawaniu wiary,
w przepowiadaniu prawdy.

c. w stosunku do samego siebie — czyste sumienie, przejrzysto$¢ i wolnosc.
Laczy si¢ tu z pokora i nadzieja.

Pan Bog zapraszajac w Chrystusie cztowieka do tak wielkiej zazyltosci ze soba,
do relacji wrecz intymnej, ksztaltuje ludzka osobg i osobowos$¢. Parresia jest
niewatpliwie darem, ktéry w tym ksztattowaniu, wzrastaniu osoby pomaga. Dzig-
ki niej relacja z Ojcem jest dynamiczna, nacechowana mitosnym zaufaniem, a
przez to otwarta na Swiat i ludzi. Jest po prostu osobowa.

4. Dar dzieci¢gctwa Bozego rozwija si¢ w KoSciele

Druga gtowna ptaszczyzna rozwoju daru dziecigctwa to wymiar wspolnotowy.
Najpierw szeroko rozumiany wymiar koscielny, eklezjalny i dalej wymiar swojej
zakonnej wspoélnoty. Rozwdj daru usynowienia moze si¢ dokonywac tylko we
wspolnocie Kosciota. Wazne jest wigc najpierw poprawne rozumienie tej wspol-

33 Joannes Chrysostomus, Epistula 92 (PG 52, 656); tenze, Expositiones in Psalmos 5,2 (PG 55, 64),
tenze, In Epistulam 2 ad Corinthios Hom. 5,4 (PG 61,433), tenze, Ecloga de oratione Hom. 2
(PG 63, 589).

3 Joannes Chrysostomus, In Epistulam 2 ad Corinthios Hom. 17,2 (PG 61, 519); tenze, Ecloga de el-
eemosyna et hospitalitate Hom. 23 (PG 63, 720).

3 Tenze, Epistulae ad Olympiadem 4,3, (PG 52,593n); tenze, Expositiones in Psalmos 108, 4
(PG 55, 263); tenze, In Matth. Hom. 40, 4 (PG 57, 444).

36 G. J. M. Bartelink, Die Parrhesia..., s. 269.
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noty, w ktorej chrzescijanin wzrasta, czerpie zycie i realizuje swoje powotanie.
Czym jest to wlaczenie w Kos$ciot dokonujace sig przez chrzest? Odpowiedz znaj-
dujemy m.in. w ,,Obrz¢dach chrztu”, gdzie ten temat wielokrotnie si¢ przewija. W
tacinskich ,,Obrzgdach” uderza wrgcz bogactwo wyrazen przyblizajacych wier-
nym rozumienie Kos$ciota. Maja one rozny ,,cigzar gatunkowy” i glebig tresci.
Thumaczom na jezyk polski i inne nie zawsze udato si¢ 6w sens w petni wyrazié.
Nie bedziemy si¢ na tym skupia¢, ale zauwazmy najbardziej charakterystyczne
wyrazenia.

Najgtebsza tres¢ niesie w sobie wyrazenie uzyte tylko jeden raz (w Praenotan-
da), a mianowicie stowo incorporo — wcielaé, przyoblekaé¢ w ciato, uciele$niac,
uosabiac, zjednoczy¢ z czyms$, wlaczy¢é w catos¢, przywiazaé do czegos, zaliczy¢
w poczet cztonkow®’. Incorporatio wyraza najscislejszy wewnetrzny zwiazek, jaki
tworzy si¢ miedzy ochrzczonym i Kos$ciotem — fakt, ze ochrzczony staje si¢ kim$
jednym z Kosciotem, jest czg$cia ciata Kosciota, tworzy to ciato, ale i otrzymuje
od niego zycie i wszystko inne. Jest to wigc znaczenie glebsze, niz tylko ,,wejscie
do wspolnoty Kosciota”, jak zostalo przettumaczone na polski. Inne wyrazenia
(partem habeant i vivida membra) mdéwia o ,,byciu czescia swigtego ludu”, ,,zy-
wym cztonkiem KoS$ciota”, wskazujg takze na ten wewngtrzny charakter przyna-
leznosci. Czastka stanowi o calo$ci, jest potrzebna, aby calo$¢ ,,dobrze funkcjo-
nowata”. Jednocze$nie to czastka potrzebuje catosci, aby w ogole zaistnie¢ i sig
zrealizowac¢. To poczucie wspotzaleznosci, wzajemnych wigzi wspodlnoty, akcep-
tacji; to szczegodlny rodzaj odpowiedzialnos$ci za cato$¢ ptynacej z mitosci i zatro-
skania. Najczesciej uzywanym, cho¢ nieco stabszym w wymowie stowem jest
aggregatio, od aggrego, -are — przytaczy¢ do trzody, gromady, gromadzi¢, zali-
czaé, dotaczy¢, zebra¢®®. Wyraza ono oczywiscie istotna tresé tego, co sie dokonu-
je w chrzcie: ,,wlaczenie do Kosciota, czy ludu Bozego” — tak to jest przettuma-
czone w polskim rytuale.

Jest jasnym, ze aby stac sig chrze$cijaninem, trzeba przyjaé chrzest. Kosciot od
poczatku wyznawat i wyznaje®’, prawde, ze do jego wspélnoty nie wchodzi sig
przez urodzenie, nawet z chrzesécijanskich rodzicow. Tertulian twierdzit, ze Fiunt,
non nascentur Christiani®®. Sw. Pawel pisal, ze ,,wszyscy$émy bowiem w jednym
Duchu zostali ochrzczeni, aby stanowi¢ jedno Cialo” (1Kor 12, 13). Ciatlem Chry-
stusa jest Kosciol powszechny. Tak wigc nie mozna by¢ chrzescijaninem tylko ,,w
sobie”, ,,dla siebie”, bez wlaczenia w jeden $wigty, powszechny i apostolski Ko-
$cidt, co realizuje sig przez chrzest w konkretnej wspdlnocie Kosciota lokalnego.

37 Stownik tacirisko — polski, t. 1-5, red. M. Plezia..., Warszawa 1959-1979, t. 3, s. 89; J. Sondel,
Stownik...

*¥ Tamze, t. 1, s. 121-122; J. Sondel, Stownik. ..

% Sobér Watykanski II przypomina, ze ,,wierni, przez chrzest sa weieleni do Kosciota” (KK 11; zob.
takze KK 14). Katechizm nieco to rozszerza: ,,Chrzest czyni nas cztonkami Ciata Chrystusa. (...) Chrzest
wilacza w Kosciot. Ze zrodet chrzcielnych rodzi sig jedyny Lud Bozy Nowego Przymierza, ktory przekracza
wszystkie naturalne lub ludzkie granice narodéw, kultur, ras i plci” (KKK 1267).

40 »Staja sig, nie rodza si¢ chrzescijanie” - Tertulian, Apologetyk 18, 4 (PL 1, 378B), POK 20, Po-
znan 1947, s. 81.
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Trzeba zauwazy¢, ze przyjecie do spotecznosci ma kolosalne znaczenie zarow-
no dla konkretnego cztowieka przyjmujacego chrzest, jak i dla samego Kosciota —
chrzest jest bowiem czynnikiem budujacym Koscidl. Chrzest tworzy Kosciot i
czyni to wedlug planu, jaki Bog objawit w Chrystusie.

Osobowe relacje z Ojcem, Synem i Duchem Swietym znajduja swoja symbo-
liczna realizacje w wigziach, ktore tacza braci i siostry w wierze. Wbrew rozpo-
wszechnionej dzi§ opinii, chrzest nie tylko funduje szczeg6lng indywidualna rela-
cje miedzy Bogiem a czlowiekiem, ale takze tworzy Kos$cidt i to ciagle na nowo
na przestrzeni wiekow. Chrzest jest w istocie aktem eklezjotworczym i wspolno-
totworczym. On wskazuje, objawia, gdzie Kosciot znajduje zrédto swojego zycia.
By¢ ochrzczonym to znaczy realizowaé chrzcielna dynamike w swoim osobistym
zyciu i jednoczes$nie wchodzi¢ w zywa wspodlnote braci i siostr, w ktorej jest moz-
liwe doswiadczenie Boga w Trojcy. Chrzest wlaczajac czlowieka w Chrystusa,
jednoczesnie wlacza go we wspolnote Jego uczniow. Jest wige nie tylko brama,
przez ktoéra ludzie wchodza do Kosciota (KK 14), ale aktem, przez ktory Kosciot
,,czyni siebie”, tworzy sam siebie*!.

Jest to wazne stwierdzenie w kontek$cie rozwazanego tematu, poniewaz zako-
ny, zgromadzenia zakonne, stowarzyszenia zycia apostolskiego wpisuja si¢ w ten
krwioobieg zycia KoSciola; sens swojego istnienia maja wiasnie w Kosciele i dla
Kosciota. Zgromadzenia zakonne istnieja wtasnie po to, aby podjac¢ zadania, jakie
ma Kosciol. Zgodnie z Pawtowa koncepcja Kosciota — Ciata Chrystusa wszelkie
charyzmaty i urzgdy w Kosciele pochodzace od Chrystusa maja za zadanie ,,bu-
dowanie Ciala Chrystusowego” (Ef4, 11nn). W tej r6znorodnosci charyzmatow
trzeba widzie¢ nie tylko bogactwo Kosciota, ale i drogg jego rozwoju, droge¢ nie-
ustannego formowania si¢ i wzrastania tej osobowej spotecznosci ku peini dosko-
natoéci. Bogactwo Ducha Swigtego obecnego i dzialajacego w Kosciele stanowi o
jego sile, nieustannej $wiezosci i zywotnosci. Duch ,.tchnie tam, gdzie chce” i
dlatego jest On zrédtem dynamizmu Kosciota. Jesli dar dziecigctwa Bozego kon-
kretnego cztowieka ma si¢ rozwija¢ we wspolnocie zakonnej to wlasnie poprzez
wpisanie tego powotania w zycie Kosciota. Stad tak wazne jest owo sentire cum
Ecclesia - czucie z Kosciotem, z jego misja gloszenia i uobecniania Chrystusa.
Zakony, zgromadzenia, stowarzyszenia podejmuja t¢ misje zgodnie ze swoim
charyzmatem. Mamy wigc tu wielka réznorodnos$¢. Z drugiej strony niebezpie-
czenstwo polegajace na tym, ze mozna tatwo osia$¢ na laurach. Tymczasem trze-
ba ciagle poszukiwa¢ nowych drég, nowych rozwiazan, nowych form spetniania
misji danego zgromadzenia w Kosciele. Potrzeba tego otwarcia na ducha nowych
czasow.

W zwiazku z tym wazne jest, aby najpierw zna¢ zadania Kosciota. Oczywiscie
to najszerzej pojmowane zadanie gtoszenia Chrystusa jest znane. Chodzi o to, aby
np. zna¢ ukonkretnienie tego zadania w programie duszpasterskim Kosciota lo-
kalnego na dany rok i umie¢ wpisaé w ten program misj¢ swojego zgromadzenia.
Dotyczy to nie tylko przetozonych, ale kazdej z siostr, czy kazdego z braci. Trze-

4 p. de Clerck, Baptéme et existence chrétienne, w: Le baptéme, entrée dans [’existence chrétienne,
Bruxelles 1983, s. 101-102.
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ba od czasu do czasu pytac siebie, czy i jak realizuj¢ misj¢ Kosciota w moim
zgromadzeniu, jak t¢ misj¢ realizuje cate zgromadzenie.

Tak wigc widzimy, ze bycie z innymi we wspodlnocie Kosciota nie jest jakim$
dodatkiem do catosci zycia, ale jest czyms$ istotnym, co sluzy wzrastaniu osoby.
Kosciot jest po to, aby wierzacy zyjac wspodlnie, mogli si¢ rozwijac i stawac sig
coraz pelniej osobami.

5. Podsumowanie

Podsumujmy cato$¢ rozwazan. Sakrament chrztu wprowadza czlowieka w zy-
cie Jezusa, w tak §cista wspdlnote z Nim, ze ludzkie zycie zaczyna by¢ zyciem
samego Jezusa. Bedac tak zjednoczonym z Chrystusem, wiaczonym w Jego Oso-
be, chrzescijanin staje si¢ przybranym, ale przeciez jak najbardziej prawdziwym
dzieckiem Bozym (Ga4,5; 1 J 3, 1) i uczestnikiem boskiej natury (2 P 1, 4).
Przez taske czlowiek staje si¢ tym, kim Chrystus jest przez natur¢ Syna Bozego.
Zjednoczenie z Nim czyni z ochrzczonych ,,synow w Synu” (filii in Filio). Duch
Swiety nie tylko czyni ludzi dzie¢mi Bozymi, ale tez prowadzi i uzdalnia do sy-
nowskiego zycia zgodnie ze stowami s§w. Pawla: ,,Albowiem wszyscy ci, ktorych
prowadzi Duch Bozy, sa synami Bozymi” (Rz 8§, 14). Jest tu mowa o takim we-
wnetrznym prowadzeniu, ktore sigga samych korzeni ,nowego stworzenia”. To
prowadzenie dokonuje sig¢ we wspolnocie Kosciota i przez Kosciol. Duch Swigty
sprawia, ze ludzie zyja zyciem przybranych dzieci Bozych. Aby tak zy¢, duch
ludzki musi by¢ §wiadomy Boskiego synostwa®’. Tej swiadomosci sprzyja otrzy-
many na chrzcie $§w. szczegdlny dar parresii — dar wolnosci i ,,§miatosci” wobec
Boga. Zycie chrzeécijanina powinno byé nieustannym rozwojem taski chrztu, tego
potencjatu, ktory Bog sktada w ludzkie serca. Perspektywy tego zycia sa wrecz
nieograniczone, tak jak nieograniczony w dziataniu i inspirowaniu ludzkiej egzy-
stencji jest Duch Swiety, ktéry na $wiecie prowadzi dalej dzieto Chrystusa i do-
petnia wszelkiego uswigcenia.

2 Jan Pawet II, Katec!zeza.‘ Dziatanie Ducha Swietego wedlug Listow Pawlowych (I1), (11.10.1990),
nr 6, Katechezy o Duchu Swietym.



