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Znak obecnosci Chrystusa.
Zgromadzenie liturgicznei jego przewodniczgcy

Problematyke zgromadzenia liturgicznego mozna rozpatrywaé
wieloaspektowo'.Nas interesuje przede wszystkim wymiar teologiczny, w tym
zwiaszcza liturgiczno-pastoralny. Z powodu szczuptych ram czasowych pragne
jedynie zasygnalizowa¢ stan badan nad problematyka zgromadzenia liturgicznego, a
nastepnie ograniczy¢ sie do istotnych zagadnien teologiczno-pastoralnych omawianej
problematyki, ze szczegblnym jednak uwzglednieniem zgromadzenia liturgicznego i
jego przewodniczacego jako znaku obecnosci Chrystusa. Zgromadzenie liturgiczne
jako widzialny znak nalezy rozpatrywaé réwniez jako rzeczywistosé antropologiczna,
dlatego zostana poruszone réwniez pewne konkretne zachowania przewodniczacego,
ktére okreslamy jako ars celebrandi et praesidendi.

1. Posoborowa teologia zgromadzenia liturgicznego

a) Stopniowy zanik wiasciwego rozumienia zgromadzenia liturgicznego

Istote zgromadzenia liturgicznego, a takze udziat w nim wiernych, rozumiano réznie
w poszczegdlnych okresach. O dowartosciowanie zgromadzenia liturgicznego dopo-
minali si¢ pionierzy ruchu liturgicznego. Pogtebiona teologicznie koncepcja zgroma-
dzenia liturgicznego, jak zreszta catej liturgii, stata sic mozliwa dopiero dzieki badaniom
biblijno-patrystycznym i liturgicznym ubiegtego wieku. Najwiecej 0 zgromadzeniu litur-
gicznym pisano bezposrednio po Soborze Watykanskim 1l, kiedy to w licznych czaso-
pismach i pracach zbiorowych powstato sporo interesujacych opracowari’. Problematyka
zgromadzenia liturgicznego wymaga jednak ciagtego pogtebiania teologicznego i dal-
szych badan naukowych, w tym réwniez interdyscyplinarnych®.

Do istotnych i najwazniejszych zgromadzen dla zycia Kosciota nalezy zgroma-
dzenie eucharystyczne, zwlaszcza niedzielne zgromadzenie celebrujace Eucharystie.
Bez pogtebionej motywacji teologicznej i egzystencjalnej uczestnictwa w niej nie
przestanie spadac liczba uczestnikdw niedzielnego zgromadzenia eucharystycznego,
ktore dla kazdego pokolenia powinno by¢ ,,zrédlem i szczytem catego zycia chrzesci-
janskiego” (KL 10).

Na zanik poprawnego rozumienia zgromadzenia liturgicznego, zwiaszcza eucha-
rystycznego, wptyw wywarly rézne uwarunkowania historyczne. Stawiamy sobie

! Problematyce tej zostata poswiecona monografia: H.J. Sobeczko, Zgromadzeni w imie Pana. Teologia
znaku zgromadzenia liturgicznego, Opole 1999, zostata tam podana obszerna bibliografia, s. 14-31.

2 Zob. A. Cuva, Assemblea, w: D. Sartore, A.M. Triacca, c. Cibien, (red.), Liturgia, Cinisello Balsamo
2001, s. 158-171.

® W. Hahne, Gottes Volksversammlung. Die Liturgie als Ort lebendiger Erfahrung, Freiburg, Basel,
Wien 1999, s. 17-45.
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pytania: dlaczego zanikata swiadomosé, iz zgromadzenie liturgiczne jest podmiotem
sprawowanej liturgii; dlaczego stopniowo lud byt wytaczany z czynnego udziatu w
liturgii. Na przestrzeni wiekéw najbardziej widoczne jest to w celebracji Eucharystii.
Pierwsze pokolenia chrzescijan uczestnicza w niej czynnie i $wiadomie w ramach
domowej uczty. W zgromadzeniu wszyscy czuli sie dobrze, istniata spontanicznosé i
kreatywnosé. Od IV wieku wraz z rozwojem budownictwa sakralnego (wspaniate
bazyliki) liturgia staje sie coraz bogatsza obrzedowo. Pojawiaja si¢ nowe akcenty
teologiczne, spowodowane sporami chrystologicznymi. Coraz bardziej niezrozumiaty
staje sie jezyk, co wywiera wptyw na jakos¢ swiadomosci liturgicznej i na rozwoj
form poboznosciowych. W wiekach srednich liturgia staje sie prawie wytacznie spra-
wa duchowienstwa, a lud jest poza jej oddziatywaniem. Wierni ,,przeszkadzaja” w
liturgii duchownym, stad kapituty katedralne i kolegiackie wznosza bariery
architektoniczne, odgradzajace ich od wiernych podczas celebrowanej w jezyku
tacinskim liturgii (stale kanonickie lub zakonne obudowywano, najskrajniej widac to
w sredniowiecznych katedrach hiszpanskich).

Po Soborze Trydenckim systematyczna teologia staje sie polemiczna, a tym sa-
mym wybidrcza i jednostronna®. Miato to negatywny wptyw na teologiczne rozumie-
nie Kosciota, sakramentéw, zycia liturgicznego i form poboznosciowych wiernych.
Mozemy bez przesady méwi¢ o procesie ,,wiekowej dekadencii liturgii”®, ktory zostat
przerwany dopiero przez Sobér Watykanski Il.

Przyjrzyjmy sie doktadniej procesom, jakie miaty wptyw na teologie i celebracje
Eucharystii. W czasach patrystycznych mamy poprawna i integralnie rozumiana wizje
Eucharystii, opartej na tradycji biblijnej. W spos6b zasadniczy wizja ta rézni sie od
pézniejszej teologii spekulatywnej, bogato rozwinietej gtdwnie przez sw. Tomasza z
Akwinu, a nastepnie zbyt jednostronnie ukierunkowanej przez kontrowersje okresu
poreformacyjnego. Dochodzi w teologii spekulatywnej do podziatu na sakrament
Eucharystii (Komunia sw.) i na Msze $w., ktdra nalezy celebrowaé, by zaistniat
sakrament. W traktatach i podrecznikach zgromadzenie wiernych jest czyms drugo-
rzednym w celebracji eucharystycznej. Aby celebrowaé Msze $w., wystarczy waznie
wyswiecony kaptan, forma (stowa przeistoczenia) i materia (chleb i wino). Wiasnie
przez teologie spekulatywna, albo nazywana takze teologia szkolna lub podrecznikowa,
zostata uformowana nasza swiadomos¢ sakramentalna, w tym réwniez eucharystyczna
poboznosé i duchowosé oraz w duzej mierze praktyka liturgiczno-pastoralna.

Mozna zatem powiedzie¢, ze po ostatnim Soborze Watykanskim, zwtaszcza dzieki
nowym tekstom Modlitw eucharystycznych, istnieja obok siebie dwie teologie
Eucharystii, jedna biblijno-patrystyczna odnowionej liturgii, a druga spekulatywna
okresu potrydenckiego®. Czasem wizje te si¢ uzupetniaja, czasem toleruja, a czasem
wzajemnie si¢ ignoruja. Jeszcze nie dla wszystkich dogmatykéw teksty liturgiczne

* W. Schenk, Udziat ludu w ofierze Mszy swietej. Zarys historyczny, w: (red.), Wprowadzenie do liturgii,
red. F. Blachnicki i in., Poznan 1997, s. 207-238.

® A. Bugnini, La riforma liturgica (1948-1975), Roma 1983, s. 441.

® E. Mazza, L'istituzione dell’eucaristia, il soggetto celebrante, il frutto. Due teologie a confronto,
,»Rivista di Pastorale Liturgica” 36 (1998) z. 4, s. 3-15.
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stanowia ,,praecipuus locus theologicus™’

obu wizji Eucharystii.

Wydaje sie, ze jedynie stusznym sposobem bedzie wzajemna komplementarnosé,
ktéra doprowadzi do bardziej integralnego ujecia teologii misterium Eucharystii.
Trudno tutaj oméwi¢ szczegdtowo istotne elementy obu teologii Eucharystii, ich roz-
nice, a zwlaszcza konsekwencje w duchowosci i w zyciu religijnym wiernych. Jest
faktem, iz powoli dochodzimy do w miare integralnej i zgodnej z pierwotna tradycija.
Kosciotfa, wizji Eucharystii. Znaczne postepy na tej drodze poczynit nowy Katechizm
Kosciota katolickiego (nn. 1322-1419). W naszej refleksji pragniemy jedynie glebiej
spojrze¢ na teologie zgromadzenia eucharystycznego.

. Wciaz konieczny jest wysitek potaczenia

b) Zgromadzenie liturgiczne znakiem obecnosci Chrystusa

Dowartosciowanie zgromadzenia liturgicznego pod wzgledem teologicznym, a co
za tym idzie — réwniez liturgicznym i pastoralnym, nalezy zaliczy¢ do zasadniczych
osiagnie¢ posoborowej odnowy w Kosciele.

Udziat w zgromadzeniu liturgicznym, zwiaszcza eucharystycznym, zaczeto
uwazaé za element konstytutywny zycia chrzescijanskiego, a samo zgromadzenie
jako podmiot sprawowanej liturgii. Uczestnictwo stato si¢ tez bardziej swiadome i
czynne.

Stato sie czyms oczywistym, ze zgromadzenie liturgiczne stanowi podstawowy
znak teologiczny, ktory powinien by¢ poprawnie odczytany, a nie w sposéb dowolny
lub alegoryczny, jak czyniono to ze szkoda dla wiasciwego rozumienia liturgii w
minionych wiekach. Podstawa teologicznej interpretacji kazdego znaku liturgicznego,
w tym roéwniez znaku zgromadzenia liturgicznego, musza by¢ teksty biblijne i
patrystyczne®. Nie wystarczy juz dzi§ jedynie prawne okreslenie zgromadzenia
liturgicznego, jako grupy ludzi ochrzczonych, zebranych w imi¢ Chrystusa (Mt 18,
20) celem sprawowania liturgii, w oparciu o zatwierdzone przez kompetentna wiadze
koscielna ksiegi liturgiczne. Okreslenie to musi by¢ uzupetnione istotnymi elementa-
mi teologicznymi, na nowo przypomnianymi na Soborze Watykanskim Il. Podsta-
wowa tres¢ teologiczna zgromadzenia liturgicznego mozna sprowadzié¢ do nastepuja-
cych wymiardw: chrystologicznego, pneumatologicznego i eklezjalnego.

Jesli chodzi o wymiarchrystologiczny, tow formach poboznosciowych
od wiekdw srednich prawie zapomniano o fundamentalnej prawdzie, iz réwniez w
zgromadzeniu liturgicznym obecny jest Chrystus, caty: Gltowa i cztonki. Prawie cala
wowczas uwaga koncentrowala sie przede wszystkim na realnej obecnosci pod
postaciami eucharystycznymi, co znalazto swo6j wyraz w mocno rozbudowanych
formach kultu i poboznosci eucharystycznej, zaréwno podczas, jak i poza Msza
Swieta. W tym samym jednak czasie zaczeta zanika¢ swiadomos¢ wielorakiej
obecnosci Chrystusa w celebrowanej liturgii. Przedsoborowe oficjalne dokumenty
Kosciota nie poswiecaja specjalnej uwagi obecnosci Chrystusa w zgromadzeniu

'S. Congregatio de Instit. Catholica, Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalibus, n. 79, 6 | 1970,
AAS 62 (1970), s. 370.

8 J. Lecuyer, Zgromadzenie liturgiczne: jego fundamenty biblijne i patrystyczne, Conc 1-2 (1965/66),
wyd. polskie, s. 121-131.
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liturgicznym. W encyklice Mediator Dei obecnos¢, ,,gdzie sa dwaj albo trzej zebrani
w imi¢ moje” (Mt 18,20) wymieniona jest na ostatnim miejscu, i to w odniesieniu do
zgromadzenia, ktore zbiera sie gtéwnie na modlitwe godzin. Wiecej uwagi zgroma-
dzeniu liturgicznemu poswiecaja dociekania teologiczne, w ktorych jest ono na nowo
odkrywane i teologicznie poglebiane. Najdalej idace byty stwierdzenia Aimon-Marie
Roguet, ktory pisat o realnej obecnosci Chrystusa w zgromadzeniu liturgicznym, bez
ktdrej nie bytoby Jego realnej obecnosci réwniez w Eucharystii®.

O sposobach obecnosci Chrystusa w liturgii soborowa Konstytucja liturgiczna mé-
wi w artykule 7, i to w kontekscie teologii zgromadzenia, stwierdzajac w poprze-
dzajacym artykule, iz ,,w dzien Zestania Ducha Swigtego Kosciot ukazat sie swiatu”
jako zgromadzenie tych, ,,ktorzy przyjeli mowe Piotra, «zostali ochrzczeni» i «trwali
w nauce Apostotéw i we wspolnocie, w tamaniu chleba i w modlitwie (...) chwalac
Boga» (Dz 2,41-42.47). Od tego czasu Kosciot nigdy nie zaprzestawat zbiera¢ sie na
odprawianie paschalnego misterium, czytajac to, «co bylo o Nim we wszystkich
pismachx» (Lk 24,37), sprawujac Eucharystie” (KL 6).

Konstytucja soborowa stwierdza w kolejnym artykule, iz to wielkie misterium
Chrystusa moze sie urzeczywistni¢ w liturgii gromadzacego si¢ Kosciota jedynie
dzieki Jego aktywnej obecnosci: ,,Dla urzeczywistnienia tak wielkiego dzieta Chrys-
tus jest zawsze obecny w swoim Kosciele, szczego6lnie w czynnosciach liturgicznych.
Jest obecny w ofierze Mszy $wietej, czy to w osobie odprawiajacego, gdyz «Ten sam,
ktory kiedys ofiarowat sie na krzyzu, obecnie ofiaruje sie przez postuge kaptandws
(Sob. Tryd. ses. XXII,17), czy tez zwiaszcza pod postaciami eucharystycznymi.
Obecny jest moca swoja w sakramentach tak, ze gdy ktos chrzci, sam Chrystus
chrzci. Jest obecny w swoim stowie, albowiem gdy w Kosciele czyta sie Pismo
Swiegte, wowczas On sam mowi. Jest obecny wreszcie, gdy Kosciét modli sig i $piewa
psalmy, gdyz On sam obiecat: «Gdzie sa dwaj albo trzej zebrani w imie moje, tam
jestem posrod nich» (Mt 18,20)” (KL 7).

Tekst powyzszy zasadniczo powtarza stwierdzenia encykliki Mediator Dei, ale
widoczne jest znaczne pogtebienie teologiczne. Nie ma mowy o obecnosci Chrystusa
i Kosciota w liturgii'®, ale akcentuje si¢ obecnosé Chrystusa w liturgii Kosciota, w
ktorej aktualizuje (urzeczywistnia) On swoje dzieto zbawcze. W dokumencie sobo-
rowym ponadto wymieniona jest obecnos¢ Chrystusa w stowie Bozym. Dla omawia-
nego tu zagadnienia obecnosci Chrystusa w zgromadzeniu liturgicznym fundamen-
talne znaczenie ma powotanie sie na tekst biblijny: ,,gdzie sa dwaj albo trzej zebrani
w imie moje, tam jestem posréd nich” (Mt 18,20)™.

Analizujac kolejne fazy powstawania ostatecznej wersji pierwszego rozdziatu
Konstytucji liturgicznej (problematyka teologii liturgii), w tym takze ostatecznej
wersji tekstu artykutu 7, a byto az szes¢ kolejnych wersji w fazie przygotowawczej,
nie liczac poprawek wprowadzonych w wyniku obrad Soboru, mozemy stwierdzi¢, iz
problem obecnosci Chrystusa w liturgii nalezat do najbardziej dyskutowanych, za-

® A.-M. Roguet, Gottesdienstliche Versammlung und tatige Teilnahme, LJ 3 (1953) s. 187-195.

10 pjus XI1, Mediator Dei, 20, tk. polskie, Kielce 1948, s. 35.

A Cuva La presenza di Cristo nella liturgia, Roma 1973, s. 31- 56; H.J. Sobeczko, Gtéwne sposoby
Chrystusowej obecnosci w odnowionej liturgii Mszy swietej, ,,Rocz. Teol. SI. Op.” 2 (1970) s. 79-84.
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réwno w komisjach przygotowawczych, jak i w samej auli soborowej™. Silne byty
tendencje zachowawcze, ktore nie chciaty wyjs¢ poza stwierdzenia encykliki
Mediator Dei, odrzucajace tym samym dorobek ruchu liturgicznego i pogtebionej
refleksji teologicznej okresu 15 lat od ogtoszenia encykliki. Zarzucano przede
wszystkim brak precyzji w réznych sformutowaniach dotyczacych tej problematyki,
zwiaszcza zagadnien teologicznych odnosnie do wielorakiej obecnosci Chrystusa w
liturgii. Domagano sie wprowadzenia do dokumentu szczeg6lnego podkreslenia
obecnosci Chrystusa pod postaciami eucharystycznymi oraz dokfadniejszego okres-
lenia réznicy zachodzacej miedzy pozostatymi sposobami Jego obecnosci. Trzeba
jednak pamietaé, iz w porzadku czasowym Chrystus najpierw obecny jest w zgro-
madzeniu zwotanym w Jego imie. Dzieki tej obecnosci moga pojawiaé sie dopiero
inne, takze ta pod postaciami eucharystycznymi.

Dyskusje Ojcow soborowych i innych teologéw o réznicy zachodzacej miedzy po-
szczegblnymi sposobami obecnosci, zwiaszcza w relacji do nauki o realnej i substan-
cjalnej obecnosci Chrystusa w postaciach eucharystycznych, jednoznacznie roz-
strzygnat papiez Pawet VI w encyklice Mysterium fidei z 3 1X 1965 r."*. Odwotujac
sie do KL 7 i $sw. Augustyna, papiez stwierdza: ,Wszyscy wiemy, ze nie jeden jest
sposob obecnosci Chrystusa w swym Kosciele. Dobrze wiec bedzie zastanowi¢ sie
nieco dtuzej nad ta tak bardzo radosna sprawa, ktora zwiezle wytozyta Konstytucja o
Swietej liturgii (nr 7). Obecny jest Chrystus w swoim modlacym sie Kosciele, po-
niewaz On sam jest tym, «ktéry za nas sie modli, ktdéry w nas sie modli i do ktérego
my sie modlimy: Modli sie za nas jako nasz kaptan, modli si¢ w nas jako nasza
gtowa, modlimy sie i my do Niego jako do naszego Boga» (Sw. Augustyn, In Ps 85,
1, PL 37, 1081)”. Po wyliczeniu r6znych sposobdw obecnosci Chrystusa w Kosciele
Pawet VI stwierdza nastepnie, iz ,,odmienny jest i to w spos6b najwyzszy, w jaki
Chrystus pozostaje obecny w swoim Kosciele w sakramencie Eucharystii”, w ktorym
obecny jest w sposdb rzeczywisty (realny) i substancjalny. Waznym stwierdzeniem
tej encykliki jest rowniez to, iz tej rzeczywistej obecnosci Pawet VI nie ogranicza
tylko do postaci eucharystycznych, ale rozciaga ja na wszystkie pozostate sposoby
obecnosci Chrystusa w Kosciele: ,,Ta obecnos¢ (w Eucharystii) wszakze nazywa sie
«rzeczywista» nie w sensie wytacznosci, jakby inne nie byly «rzeczywiste», ale przez
szczeg6lng doskonatosé, bo jest substancjalna™*.

W oparciu o przedstawiona wyzej nauke Soboru Watykanskiego Il i posoborowe
nauczanie Kosciota mozna w podsumowaniu stwierdzi¢, iz w zgromadzeniu sprawu-
jacym liturgie Chrystus jest zawsze obecny w sposob rzeczywisty i wieloraki.

¢) Dziatanie Ducha Swietego w zgromadzeniu liturgicznym

Oprécz wymiaru chrystologicznego istotny w zgromadzeniu liturgicznym jest
rowniez wymiar pneumatologiczny. W tradycji zachodniej ten wymiar

12 57czeg6towo dyskusje soborowa omawia F. Eisenbach, Die Gegenwart Jesu Christi im Gottesdienst,
Mainz 1982, s. 125-219.

13 AAS 57 (1965), s. 753-774.

14 7ob. R. Kostecki, Obecnos¢ Chrystusa w Eucharystii w swietle encykliki Pawta VI ,,Mysterium fidei™,
RBIL 20 (1967), s. 32-39.
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liturgii zawsze byt obecny w tekstach liturgicznych, mniej natomiast w refleksji
teologicznej™, znaczna poprawe obserwujemy dopiero w okresie posoborowym. Nic
wieC dziwnego, iz pierwotny tekst Konstytucji liturgicznej wspominat Ducha
Swietego jedynie dwukrotnie. Dopiero w wyniku dalszej dyskusji nad ostateczna
wersja tekstu wymienia sie Go pieciokrotnie, odwotujac sie do tekstéw biblijnych®.
Dla omawianej tu problematyki najwazniejsze jest koncowe stwierdzenie artykutu 6
Konstytucji liturgicznej, w ktérym uobecnienie catego misterium paschalnego
Chrystusa w liturgii zostato przypisane ,,mocy Ducha Swietego (per virtutem Spiritus
Sancti)”. Caly kontekst tego stwierdzenia odnosi sie przede wszystkim do zgro-
madzenia liturgicznego, zwlaszcza niedzielnego: ,,0d tego czasu Koscidt nigdy nie
zaprzestawat zbiera¢ sie na odprawianie paschalnego misterium (in unum conveniret
ad paschale mysterium celebrandum), czytajac to, «co bylo o Nim we wszystkich
Pismach» (Lk 24,27), sprawujac Eucharystie, w ktdrej «uobecnia sie zwyciestwo i
triumf Jego smierci» (Sob. Tryd., ses. XXII), i rownoczesnie sktadajac dzigki «Bogu
za niewystowiony dar» (2 Kor 9,15) w Chrystusie Jezusie, «dla uwielbienia Jego
chwaty» (Ef 1,12), przez moc Ducha Swietego” (KL 6).

Powyzsze zdanie jest jedynym wyraznym stwierdzeniem teologicznym KL, ktére
najpetniej ukazuje pneumatologiczny wymiar liturgii. Tekst facinski i ttumaczenie
polskie nie oddaja w pelni intencji Soborowej Komisji Liturgicznej redagujacej
ostateczna wersje tekstu. Komisja ta, w odpowiedzi na postulat wyrazony przez jednego
z Ojcéw soborowych, aby koficowym zdaniem o ,,dziatajacej mocy Ducha Swigtego”
obja¢ nie tylko ostatni czton zdania, ale caty akapit, wyjasnita, ze wiasnie w tym celu
umieszcza ten zwrot na koncu'’. Thumaczenie niemieckie ten koficowy fragment oddaje
odrebnym zdaniem, co lepiej wyjasnia pneumatologiczny sens catego artykutu 6
Konstytucji liturgicznej: ,,Wszytko to dzieje sie moca Ducha Swietego™®.

W zgromadzeniu liturgicznym Duch Swiety uobecnia Chrystusa z catym Jego dzie-
lem zbawczym, od wcielenia do powtérnego przyjscia w chwale (KL 2,102)%.
Konstytucja liturgiczna osobe Jezusa i Jego dzieto zbawcze okresla pojeciem ,,miste-
rium” — mysterium Christi®. W konkluzji trzeba stwierdzi¢, iz kiedy méwimy o rzeczy-
wistej obecnosci Chrystusa w zgromadzeniu sprawujacym liturgie, to réwnoczesnie
moéwimy o rzeczywistym uobecnianiu sie calego Jego dzieta zbawczego, (cate miste-
rium paschalne Chrystusa), ktérego osrodkiem i punktem szczytowym jest Jego meka,
$mier¢ i zmartwychwstanie, czyli przejscie ze smierci do zycia (KL 5-6,104)*. To

15 Zob. H. Miihlen, Die Wirksamkeit des Heiligen Geistes als Erméglichungsgrund jeglichen liturgischen
Tuns. Zum dogmatischen Verstandnis der Aussagen der Liturgiekonstitution, w: P. Bormann, H.J. Degenhardt
(red.), Liturgie in der Gemeinde, t. 2, Salzkotten 1965, s. 40-61.

B KL2 (Ef 2,21-22), 5 (I1z 61,1; =k 4,18), 6 (Mk 16,15; Rz 8,15); zob. F. Eisenbach, Die Gegenwart Je-
su..., s. 174-176.

7 Modus 24, Responsio, Acta Synodalia sacrosancti Concilii Oecumenici Vaticani II, 11/V, s. 515-516.

18 All das aber geschiet in der Kraft des Heiligen Geistes”, zob. LThH (1966), Das Zweite Vatikanische
Konzil, Konstitutionen, Dekrete und Erkl&rungen. Lateinisch und deutsch. Komentare, t. 1, s. 21.

19 Jednym z pierwszych, ktéry na problematykg te zwrécit uwage i zaliczyt ja do istotnych element6w teo-
logii liturgii, byt C. Vagaggini, Theologie der Liturgie, Einsiedeln 1959, s. 15-27.

20 K| 5-6,16-17,35,48,61,102-104,106-109,111.

2 Okreslenie ,,misterium paschalne” w okresie przedsoborowym nie byto stosowane w oficjalnych doku-
mentach Kosciola, zob. H. Volk, Theologigische Grundlagen der Liturgie. Erwagungen nach der Constitutio
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przejscie paschalne réwniez w zyciu wiernych (w Kosciele) aktualizuje sie w sposéb
sakramentalny w zgromadzeniu liturgicznym. Dokonuje tego moca Ducha Swietego
realnie obecny Chrystus. Obecnos¢ ta nie jest bierna, ale dynamiczna i czynna.

Istotna role Ducha Swictego, uobecniajacego Chrystusa i Jego dzieto zbawcze
wyraznie podkresla rowniez trzecia edycja OWMR. W n. 16 (dawniej n. 1 rozdziat I)
wprowadzono pneumatologiczna wstawke: ,,w Duchu Swigtym”?.

Odnosnie do zgromadzenia liturgicznego, w oparciu o teksty biblijne?, mozna
stwierdzi¢, iz Duch Swiety:

— jednoczy, gromadzi rozproszonych i ozywia (1 Kor 12,12-13);

— uobecnia Chrystusa i Jego zbawcze misterium (Mt 18,20);

— mowi do zgromadzenia w stowie Bozym (J 16,13; Ga 3,5; Ef 6,17);

— modli sie za nami (Rz 8,26-27; 1 Kor 12,5);

— przemienia, odnawia, oczyszcza (J 20,22-23);

— posyla, aby swiadczyé¢ (J 1,33-34; Rz 8,16; Mt 10,19).

d) Struktura zgromadzenia liturgicznego —wymiareklezjalny

Zgromadzenie liturgiczne jest prawdziwg epifania Kosciota, w ktorym zyje i dzia-
fa Chrystus, i to caty Chrystus — Glowa i cztonki. Dlatego do istoty misterium Kos-
ciota, a tym samym zgromadzenia liturgicznego, nalezy jego struktura hierarchiczna.
Zgromadzenie liturgiczne jako szczego6lna manifestacja Kosciota, sakramentu jednos-
ci, sktada sie z wielu cztonkdw, zorganizowanych i zjednoczonych ,,pod przewodnic-
twem biskupow” (KL 26). Dlatego w zgromadzeniu liturgicznym obowiazuje zasada
podziatu funkcji.

W praktyce zycia liturgicznego powyzsze zasady teologiczne nie zawsze w pekni
sa realizowane. Wciaz aktualne pozostaje pytanie: Co robi¢, aby zgromadzenie litur-
giczne w sposob ,,petny, czynny i spoteczny” (KL 21), a takze $wiadomy i owocny,
sprawowato liturgie? Taki byt przeciez cel catej soborowej reformy i odnowy
liturgicznej®*. Na ile cel ten zostat osiagnicty po przeszto 40 latach od zakonczenia
Soboru? Nie ulega watpliwosci, iz w tym okresie w znacznym stopniu poprawita sie
jakos¢é uczestnictwa wiernych, jednak zauwazamy nadal zbyt bierna postawe wielu
zgromadzen. Odbija sie to przede wszystkim na owocnosci uczestnictwa w liturgii, co
potwierdza istniejacy zbyt duzy rozdzwiek miedzy liturgia a zyciem codziennym.

De Sacra Liturgia, Mainz 1964, s. 81-88; B. Neunheuser, Mysterium Paschale. Das dsterliche Mysterium in
der Konzilskonstitution Uber die heilige Liturgie, LuMH 36 (1965), s. 12-33.

22 Odprawianie Mszy swigtej, jako czynnos¢ Chrystusa i zorganizowanego hierarchicznie ludu Bozego,
stanowi osrodek zycia chrzescijanskiego tak Kosciota powszechnego, jak i lokalnego oraz poszczeg6lnych
wiernych. We Mszy bowiem osiaga punkt szczytowy zardwno dziatanie Boga uswigcajace swiat w Chrystu-
sie, jak i kult, ktory ludzie sktadaja Ojcu, uwielbiajac Go przez Chrystusa, Syna Bozego, w Duchu Swie-
tym”. OWMR 16.

2312 2,2-4; Ez 36,24-28; 1 Kor 12,4-11; Dz 2,46-47; Dz 13,52; Ef 6,17 i inne.

24 7oh. G. Barauna, La partecipatione attiva principio ispiratore e direttivo della Costituzione, w: tenze
(red.), La sacra liturgia rinnovata dal Concilio, Torino 1964, s. 135-199; J. Pascher, Das Wesen der tatigen
Teilnahme. Ein Beitrag zur Theologie der Konstitutio tber die hl. Liturgie, w: AA. VV., Miscellanea
Liturgica in onore di Sua Eminenza il Cardinale Giacomo Lercaro, Roma 1966, s. 211-229; H. Sobeczko,
Postawy wewnetrzne i zewnetrzne w czynnym uczestnictwie wiernych we Mszy swietej, RBIL 42 (1989), s.
207-224.
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Zwiaszcza w pierwszym okresie wprowadzania soborowej reformy liturgicznej
zrobiono sporo, aby uaktywni¢ uczestnictwo wiernych. Konieczna wydaje sie jednak
bardziej intensywna praca formacyjna wiernych, a zwlaszcza dzieci i miodziezy na
wszystkich etapach nauczania®®. Wysitek formacyjny wymaga réwniez pogtebionej
refleksji teologicznej o zgromadzeniu liturgicznym, jego strukturze hierarchicznej, o
obowiazkach i prawach wiernych, a takze o zasadzie podziatu funkcji w zgromadzeniu.

Teksty biblijne, utozsamiajace Kosciot z ciatem Chrystusa, ukazuja takze jego
aspekt kultyczny, oczywiscie, obok hierarchicznej struktury Kosciota, o ktorej nie
mozna zapominaé, gdyz Kosciot jest rownoczesnie widzialnym organizmem — ciatem
Chrystusa. Aspekt kultyczny mozna odda¢ stwierdzeniem: Ciato Chrystusa jest
Kosciotem, bo jest on zgromadzeniem liturgicznym. Mimo iz Kosciét mozna
utozsami¢ ze zgromadzeniem liturgicznym (Dz 2,47; 1 Kor 11,22), nie oznacza to
wecale, ze Kosciot istnieje tylko wtedy, gdy jest zgromadzony na liturgii. Zawsze
jednak Kosciét istnieje w zaleznosci od zgromadzenia liturgicznego, w ktorym
dokonuje sie dzieto zbawcze i oddaje sie kult Bogu Ojcu przez Chrystusa w Duchu
Swietym. To w Kosciele, ktory sie gromadzi, celebrowana jest liturgia, udziela sie
chrztu, sprawuje Eucharystic i inne sakramenty, gtosi sie stowo Boze i zanosi
liturgiczna modlitwe godzin. To w zgromadzeniu liturgicznym dokonuje sie owa
»Szczegblna manifestacja Kosciota”. Fakt sprawowania liturgii w zgromadzeniu i
przez zgromadzenie (Kosciol) podkreslaja wyraznie teksty liturgiczne. Wystarczy
przytoczy¢  fragmenty modlitw  eucharystycznych  posoborowego  Mszatu
rzymskiego®.

Zgromadzenie liturgiczne w swojej strukturze osobowej z istoty swej zawsze jest
zr6znicowane i podporzadkowane w sposéb hierarchiczny, a ponadto ubogacone
roznorodnoscia postug (zasada podziatu funkcji). Stad rozr6zniamy w zgromadzeniu
liturgicznym r6zne postugi (ministeria) w zaleznosci od s$wiecen, specjalnego
ustanowienia oraz czasowego wyznaczenia. Zgodnie z 0g6lng i fundamentalna zasada
kazdej grupy réwniez w zgromadzeniu liturgicznym dziatania i postugi wykonywane
sa przez poszczegdlne osoby dla wspdlnego dobra. Zasada podziatu funkcji nie
wyklucza jednosci zgromadzenia, wrecz przeciwnie, jednosé¢ te pogtebia i jej stuzy.
Zgromadzenie liturgiczne jako manifestacja Kosciota, sakramentu jednosci, sktada sie
z wielu cztonkéw, zorganizowanych i zjednoczonych ,,pod przewodnictwem bisku-
pow” (KL 26), objawia tym samym swoja strukture hierarchiczna.

Stwierdza to wyraznie soborowa Konstytucja liturgiczna: ,,Czynnosci liturgiczne
nie sa prywatnymi czynnosciami, lecz uroczyscie sprawowanymi obrzedami
Kosciota, ktory jest «sakramentem jednosci», czyli ludem swigetym, zjednoczonym i
zorganizowanym pod zwierzchnictwem biskupow. Dlatego czynnosci liturgiczne
naleza do catego Ciata Kosciota, uwidoczniaja je i na nie oddziatuja. Poszczegdlnych
natomiast cztonkéw dotycza w r6zny sposéb, stosownie do stopnia swiecen (diver-

%], J. Kope¢, Formacja liturgiczna czyli mistagogia w liturgii i przez liturgie, LS 2 (1996) nr 3-4, s.
23-38.

% Szerzej zob. H.J. Sobeczko, Przestanie posoborowych Modlitw eucharystycznych na przetomie tysigc-
lecia, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 38 (2000) nr 2, s. 11-32.
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sitate ordinum), zadan (munerum) i czynnego uczestnictwa (actualis participationis)”
(KL 26).

Strukture zgromadzenia liturgicznego potwierdza réwniez eklezjologia Il Soboru
Watykanskiego. Potrydencka eklezjologia byta ukierunkowana apologetycznie, bro-
niac si¢ przed opiniami odrzucajacymi widzialnos¢ i hierarchicznos¢ Kosciota. Dlate-
go w tym okresie mniej akcentowano niewidzialny element Boski i sakramentalny
Kosciota. Do przywrdcenia zachwianej réwnowagi przyczynita si¢ w duzym stopniu
encyklika Piusa XII Mystici Corporis (1943), na ktora powotuja sie rowniez
dokumenty ostatniego Soboru Watykanskiego?'.

Soborowa eklezjologia w swoich dociekaniach poszia jednak o krok dalej. Czerpie
ona przede wszystkim z nauki Ojcdw Kosciota. Juz badania patrystyczne o. Henri de
Lubac wykazaty, ze pojecie Corpus mysticum oznacza przede wszystkim Eucharystie,
i ze idea Kosciota jako Ciata Chrystusowego byfa nieroztacznie zwiazana z idea
Eucharystii. Tak powstata eklezjologia eucharystyczna, ktOra czesciej nazywa Sie
eklezjologia communio. Wedtug J. Ratzingera wiasnie ,ta eklezjologia communio
stata si¢ w istocie gtbwnym elementem nauki Soboru Watykanskiego Il o Kosciele,
stata sie ta nowa, a zarazem absolutnie pierwotna rzecza, ktéra Sobor chciat da¢ nam
w darze”?. Eklezjologia eucharystyczna widzi w Ostatniej Wieczerzy whasciwy akt
zatozenia Kosciota. Tylko w tym kontekscie chrystologicznym nalezy moéwié o
Kosciele jako ludzie Bozym, do ktérego naleza wszyscy ochrzczeni. Eklezjologia
soborowa zaktada taczne traktowanie Kosciota jako sakramentu i ludu Bozego. Jezus
daje «swoim» w darze , liturgie swej $mierci i zmartwychwstania, a tym samym swie-
to zycia”®. Znak Przymierza z Synaju staje si¢ rzeczywistoscia, staje si¢ wspdlnota
krwi i zycia miedzy Bogiem a cztowiekiem. Wieczerza Panska jest antycypacja
Krzyza i Zmartwychwstania. Wedtug Ojcéw Kosciota w tym samym dniu, kiedy
zostata odprawiona Ostatnia Wieczerza i kiedy z otwartego boku Chrystusa wypty-
neta krew i woda, narodzit sie¢ Kosciot. W tym samym dniu, gdyz wedtug biblijnego
liczenia czasu czwartkowy wieczor nalezat juz do piatku.

Nie nalezy zapomina¢, iz sprawowana przez zgromadzenie liturgia jest czynnoscia
»catego Chrystusa” (Glowy i cztonkéw), a wiec , liturgie celebruje cata wspélnota,
Ciatlo Chrystusa zjednoczone ze swoja Glowa™®. Jednos¢ ciata nie eliminuje
réznorodnosci cztonkow®. Chrystus dla wzrostu i dobra swego Kosciota ustanowit
»,rfozmaite postugi” (KK 18). Dlatego swoje miejsce i zadania w Kosciele maja
rowniez ludzie swieccy, ktorzy zostali ,,wcieleni przez chrzest w Chrystusa” i stali sie
»,na swoj sposob uczestnikami kaptanskiego, prorockiego i krolewskiego urzedu
Chrystusowego, ze swej strony sprawuja whasciwe catemu ludowi chrzescijanskiemu
postannictwo w Kosciele i w swiecie” (KK 31). Wszyscy tez ochrzczeni, niezaleznie
od petnionych urzeddw i postug, z racji chrztu sa ,,rdwni co do godnosci i dziatania,

21’3, Czerwik, Wprowadzenie do Konstytugji o Liturgii swietej, w: Sobor Watykasiski 11. Konstytucje, de-
krety, deklaracje, Poznan 1968, s. 27-39.

28, Ratzinger, Koscidt, ekumenizm - polityka, Kolekcja Communio, 5, Poznan-Warszawa 1990, s. 17.

2 Tamze, s. 24-27.

%0 KKK 1136, 1140.

31 KKK 791; por. KK 7.
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na skutek czego kazdy, zgodnie z wiasna pozycja i zadaniem, wspétpracuje w bu-
dowaniu Ciata Chrystusowego”*.

Hierarchiczna strukture zgromadzenia liturgicznego ustanowit sam Chrystus. To
On sam ,jest zrodtem kazdej postugi w Kosciele. On ja ustanowit, wyposazyt we
whadze, wyznaczyt postanie, ukierunkowanie i cel” (KKK 874). Podobnie precyzuje
to rowniez dokument soborowy: ,, Chrystus Pan dla pasterzowania Ludowi Bozemu i
ustawicznego ludu tego pomnazania ustanowit w Kosciele swym rozmaite postugi
Swigte, ktdre maja na celu dobro duchowe calego Ciata. Wyposazeni bowiem we
wiadze swietq szafarze stuza swoim braciom, aby wszyscy, ktorzy sa z Ludu Bozego
(...) osiagneli zbawienie” (KK 18).

Hierarchiczna cecha Kosciota, ktory objawia sie w zgromadzeniu liturgicznym,
ma réwnoczesnie charakter stuzebny, nazywany takze diakonijnym. Wszystkie
elementy strukturalne Kosciota wyrazaja sie w biblijno — patrystycznych pojeciach:
martyria, leiturgia, diakonia. Sa one nastepstwem realizacji potréjnej misji Chrys-
tusa: profetycznej (charyzmatycznej), kaptanskiej i pasterskiej. Dokonuje si¢ to moca,
Ducha Swietego, co wyraznie stwierdza $w. Pawek: ,Rézne sa dary laski
(charismata), lecz ten sam Duch; rézne sa tez rodzaje postugiwania (diakonia), ale
jeden pan; rézne sa wreszcie dziatania (energemata), lecz ten sam Bog, sprawca
wszystkiego we wszystkich” (1 Kor 12, 4). Dlatego ,ustanowit Bog w Kosciele
najpierw Apostotow, po wtore prorokéw, po trzecie nauczycieli, a nastepnie tych, co
maja dar czynienia cuddw, wspierania pomoca, rzadzenia oraz przemawiania roz-
maitymi jezykami” (1 Kor 12,28). Wszystkie te dary i postugi maja stuzyé budowaniu
Kosciota — Ciata Chrystusowego: ,,Kazdemu zas z nas zostata dana faska wedtug
miary daru Chrystusowego. (...) I On ustanowit jednych Apostotami, innych proroka-
mi, innych ewangelistami, innych pasterzami i nauczycielami dla przysposobienia
swietych do wykonywania postugi, celem budowania Ciata Chrystusowego” (Ef 4,7-
12). Réznorodnos¢ postug w Kosciele jest zatem szczegélnym darem Ducha
Swietego, ktory sprawia, ze Kosci6t wzrasta jako zgromadzenie i staje sie Kosciotem
— Wsp6lnota stuzebna™®.

2. Przewodniczacy zgromadzenia liturgicznego

Teologiczna refleksja nad postugami w Kosciele (ministeriami) w sposob szcze-
golny rozwineta si¢ w okresie posoborowym, co wiaze sie zwlaszcza z pogtebiona
eklezjologia, ukazana w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele. Niewatpliwy wptyw
na rozwoj teologii postug wywart réwniez przezywany w ostatnich dziesiecioleciach
kryzys kaptanstwa ministerialnego oraz dowartosciowanie postug ludzi swieckich, nie
wylaczajac kobiet. Mozemy zauwazy¢ przejscie od potrydenckiej dualistycznej kon-
cepcji hierarchia — wierni do teologii Vaticanum I, streszczajacej sie¢ w trzech

%2 KPK, kan. 208; por. KK 32.

3 Ostatnio w eklezjologii przyjmuije si¢ kocepcja teologii Kosciota-Stuzby, zob. H. Steinkamp, Diakonie
Kennzeichen der Gemeinde. Entwurf einer praktisch-theologischen Theorie, Freiburg im Br. 1985; M. Mar-
czewski, Kosci6t jako wspolnota stuzebna, w: A. Szafranski (red.), Kairologia. Zarys nauki o Kosciele w
swiecie wspdtczesnym, Lublin 1990, s. 175-187; M. Laszczyk, Urzeczywistnianie Kosciota we wspolnocie w
swietle pastoralnych zasad eklezjologii komunii, ,,Studia Wioctawskie”, t. 1, 1998, s, 77-83.
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pojeciach-relacjach: jedyne i najwyzsze kaptanstwo Chrystusa, ktore realizuje sie w
kaptanstwie stuzebnym oraz kaptanstwie powszechnym wiernych. Wynika z tego, iz
whasnie to jedyne kaptanstwo stuzebne Chrystusa staje sie horma i wzorem kazdej
postugi (stuzby) w Kosciele®,

Wsrdd postug, jakie od najdawniejszych czasow sprawuje sie w Kosciele, ,,pierw-
sze miejsce, jak $wiadczy tradycja, zajmuje urzad (munus) tych, ktérzy ustanowieni
biskupami, dzieki sukcesji siegajacej poczatkdw, rozporzadzaja latoroslami wyrosty-
mi z nasienia apostolskiego” (KK 20). Soborowa eklezjologia z naciskiem podkresla,
ze Kosciot to zgromadzenie rozproszonych przez grzech dzieci, ktére Bog ponownie
zgromadza, aby stat sie ,ludem s$wietym, zjednoczonym i zorganizowanym pod
zwierzchnictwem biskupéw” (KL 26). Biskup jest bezposrednia i widzialng zasada
jednosci i wzajemnej wigzi. Dlatego nie ma Kosciota bez prawowitego biskupa, jak
tez nie istnieje pojecie biskupa poza Kosciotem®.

Soborowa Konstytucja liturgiczna uwaza kaptana (prezbitera) za przedstawiciela
biskupa w sprawowanej — zwkaszcza w parafiach — liturgii. Uzasadnia to faktem, iz
»biskup w swoim Kosciele nie moze osobiscie zawsze i wszedzie przewodniczyé
catej owczarni, dlatego powinien koniecznie utworzy¢ (...) parafie, lokalnie
zorganizowane pod przewodnictwem duszpasterza, zastepujacego biskupa. One
bowiem w pewien sposéb przedstawiaja widzialny Kosciot ustanowiony na calej
ziemi” (KL 42). Dokument domaga sie ponadto, aby ,w umystach i praktyce
wiernych oraz duchowienstwa zycie liturgiczne parafii i jego zwiazek z biskupem
zostaty pogtebione” (tamze). Natomiast Konstytucja dogmatyczna o Kosciele nazywa
kaptanéw pomocnikami biskupa (n. 20, 21), a Dekret o postudze i zyciu kaptanéw
stwierdza, iz prezbiteréw ,,konsekruje Bog przez postuge biskupa, aby stawszy sie w
specjalny sposob uczestnikami kaptanstwa Chrystusowego, w sprawowaniu swietych
czynnosci dziatali jako studzy Tego, ktéry w liturgii wykonuje stale dla nas swoj
urzad kaptanski przez swego Ducha” (n. 5).

Rowniez najstarsze pisma patrystyczne kaptana wymieniaja zawsze w kontekscie
kolegium prezbiteréw zjednoczonych z biskupem. Pomijamy tu dyskusje nad faktem,
iz prezbiterzy niektdrych kolegiéw sa nazywani takze episkopoi. To zagadnienie byto
przedmiotem licznych badan. Giuseppe d’Ercole, znawca problematyki, twierdzi, ze
najbardziej prawdopodobnym wyjasnieniem jest przyjecie faktu istnienia dwaoch
typow kolegiow prezbiterow (starszych): jednego ztozonego z biskupéw i prezbite-
réw i drugiego ztozonego tylko z prezbiteréw®. Sw. Ignacy Antiochenski pisze wy-
raznie o preshbyterium w Magnezji, ze jest ono godna korong duchowa swego
biskupa®’, a kolegium w Efezie jest zwiazane z biskupem jak struny z cytra®, i stano-
wi ono z biskupem i diakonami tak doskonata jednosé, jak jeden ottarz*. Wedtug
niego kolegium prezbiteréw, ktéremu prawie zawsze przewodniczy biskup, sprawuje

*E. Lodi, Ministero, ministeri, NDL, 1993, s. 781-797.

% C. Vagaggini, Biskup i liturgia, ,,Concilium”, 1/10 (1965/66), Poznan 1968, s. 97-106.

% G. d’Ercole, Vescovi, preshiteri e laici alla origine del cristianismo, Roma 1963, s. 44-59; tenze,
Kolegia kaptanskie w Kosciele pierwotnym, ,,Concilium”, 1/10 (1965/66), Poznan 1968, s. 568-576.

37 Lit. ad Magn. 13, 1-2, wyd. Funk, t. 1, s. 245.

38 |it. ad Efes. 4, 1, tamze, s. 217.

* Lit. ad Flp. 4, tamze, s. 267.
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liturgie, zwhaszcza Eucharystie, ,,nikomu nie wolno czynié niczego bez biskupa.
Tylko ta liturgia eucharystyczna jest autentyczna, jaka sprawuje biskup lub ten, kogo
on do tego upowazni™*.

Prezbiterium lokalnego Kosciota z biskupem $cisle wiaze $wiadectwo wspomnia-
nego juz Hipolita Rzymskiego, ktory w Traditio apostolica stwierdza, iz w $wie-
ceniach kaptanskich prezbiterzy razem z biskupem wkiadaja rece ,,z racji wspdlnego i
podobnego ducha kaptanstwa” (propter communem et similem cleri spiritum)*. O
jednosci prezbiterow z biskupem swiadczy réwniez rzymski zwyczaj tzw. kosciotow
stacyjnych, a jeszcze bardziej zwyczaj tzw. fermentum, stosowany az do 1X wieku.
Polegat on na tym, ze czastke konsekrowanego przez papieza chleba (sancta) prez-
biterzy — kardynatowie wkifadali do kielicha podczas sprawowania Eucharystii w
swoich kosciotach tytularnych w podrzymskich miejscowosciach. Zachowat sie m.in.
opis przekazania fermentum w Wigilic paschalna z VIII wieku*. Byt to znak
sakramentalnej jednosci biskupa z prezbiterami i catym Kosciotem lokalnym, w mysl
stow: ,,Poniewaz jeden jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy jedno Ciato. Wszyscy
bowiem bierzemy z tego samego chleba” (1 Kor 10,17). Do dzi§ wpuszczany do
kielicha kawatek hostii, w spos6b symboliczny, wskazuje nadal na jednos¢ biskupa z
prezbiterium lokalnego Kosciota®.

Na mocy sakramentu kaptanstwa, w oparciu o teksty obrzedu swiecen, prezbite-
rzy, na podobienstwo Chrystusa, Najwyzszego i Wiekuistego Kaptana (Hbr 5,1-10;
7,24; 9,11-28) wyswiecani sa, aby: 1) glosi¢ Ewangelie i zwiastowaé wszystkim
stowo Boze; 2) by¢ pasterzami wiernych; 3) sprawowa¢ kult Bozy jako prawdziwi
kaptani Nowego Testamentu; 4) uczestniczy¢ w swoim stopniu swiecen w urzedzie
jedynego Posrednika, Chrystusa (1 Tm 2,5); 5) swdj $wiety urzad (munus sacrum)
sprawowaé przede wszystkim w liturgii, a zwlaszcza w Eucharystii i pozostatych
sakramentach; 6) dziata¢ w zastepstwie (in persona) Chrystusa i gtosi¢ Jego misteria;
7) taczy¢ modlitwy wiernych z ofiarg Tego, ktory jest ich Gtowa; 7) uobecniaé we
Mszy swigtej, ,,az do przyjscia Panskiego (por. 1 Kor 11,26) jedyna Ofiare Nowego
Testamentu, mianowicie Chrystusa, ofiarujacego sie raz jeden Ojcu na ofiare
niepokalana (por. Hbr 9,11-28), oraz przydziela¢ owoce tej ofiary” (KK 28)*.

Prezbiterzy przewodnicza zgromadzeniu liturgicznemu jako przedstawiciele bis-
kupa, zwhaszcza w postudze sakramentalnej i modlitwie oraz w nauczaniu®. W lo-

0 Lit. ad Smyrn. 8, 12, tamze, s. 285.

*! Traditio apostolica, wyd. Botte, s. 24.

2 W noc paschalna wszyscy prezbiterzy kardynatowie (presbiteri cardinales) nie z papiezem (pontifex),
ale kazdy odprawia Msz¢ w swoim kosciele tytulartnym (...). Kazdy prezbiter wysle swojego mansjonariusza
do kosciota Salwatora (na Lateranie), ktory zaczeka do momentu tamania swigtego Chleba (Sancta). Subdia-
kon przekaze z tego co papiez zakonsekrowat (quod pontifex consecravit) mansjonariuszowi do korporatu, a
ten zaniesie Sancta do kosciofa tytularnego i przekaze prezbiterowi. Ten uczyni z czastkq znak krzyza nad
kielichem i wiozy do niego (et de ipsa facit crucem super calicem et ponit in eo0)”, Ordo XXX B, 64-65, w:
M. Andrieu, Les Ordines Romani du haut moyen age, t. 3, Louvain 1974, s. 474.

“3 B, Boroffo, Il sacerdote nella storia della liturgia e nella teologia, NDL, s. 1158-1160.

# Zob. Obrzedy swiecer prezbiteréw, Homilia, w: Obrzedy swiecer: biskupa, prezbiteréw i diakon6w,
Katowice 1999, s. 72-74.

5, Czerwik, Prezbiter przewodniczqcy sprawowaniu liturgii - sakramentem Chrystusa w Duchu Swie-
tym i w Kosciele, RBiL 42 (1989), s. 179-187.
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kalnych zgromadzeniach wiernych, zwiaszcza w parafiach, ,,czynia oni obecnym w
pewnym sensie samego biskupa (...) i biora jego obowiazki oraz starania w czesci na
siebie i troskliwie na co dzien je wykonuja” (KK 28). ROwniez oni, podobnie jak
biskupi, kiedy przewodnicza sprawowaniu liturgii, dziataja in persona Christii®.
»Prezbiterzy choé nie posiadaja szczytu kaptanstwa i w wykonywaniu swej wiadzy
zalezni sa od biskup6w, zwiazani sa jednak z nimi godnoscia kaptanska” (KK 28)*.

W sprawowaniu liturgii, zwtaszcza w Eucharystii, postuge swa spetnia kaptan w
oparciu o fakt rzeczywistej w nim ,,obecnosci Chrystusa” — Christus semper adest (...)
in ministri persona (KL 7). Jest to obecnos¢ realna i wirtualna zarazem (in virtute
Spiritus Sancti), ktora réwnoczesnie jest obecnoscia aktualna i personalna. Tej
obecnosci nie mozna odrywaé¢ od catego kontekstu sprawowanej liturgii, w ktorej
jedyny i najwyzszy Kaptan — Jezus Chrystus — uobecnia moca Ducha Swietego cate
swoje zbawcze misterium paschalne®.

Swoja postuge liturgiczna, (in persona Christi lub ex persona Christi, a KKK dodaje
in persona Christi Capiti, n. 1188) prezbiter wypekia prawie zawsze jako
przewodniczacy zgromadzenia liturgicznego. Przewodniczenie zgromadzeniu wymaga
duzej umiejetnosci, sztuke te okresla sie dzis jako ars presidendi lub ars celebrandi®.

Dla umiejetnego przewodniczenia zgromadzeniu liturgicznemu potrzebna jest
odpowiednia formacja. Umiejetnos¢ przewodniczenia moze by¢ czasem wrodzona, ale
najczesciej trzeba jej sie nauczy¢. To drugie wymaga wysitku i zrozumienia. Obrzedy
liturgiczne domagaja sie najwyzszego szacunku, a czynny i swiadomy w nich udziat
wihasciwej komunikatywnosci. To konsekwencja sprawowanego misterium Chrystusa.

Przewodniczacy zgromadzenia liturgicznego musi pamictaé, ze jest ,,ikong”
obecnego w nim Chrystusa (dziata in persona Christi). Znakiem rzeczywistej Jego
obecnosci. Obrzedy liturgiczne domagaja sie zawsze pewnej solennosci, a od celeb-
ransa wdzieku osobowego, naturalnej godnosci itp. Brak tych cech jest zubozeniem i
nawet swego rodzaju lekcewazeniem celebracji liturgicznej.

Przewodniczacy, to ktos wyrozniajacy si¢ od reszty zgromadzenia, ktos wynie-
siony i ,,zdystansowany”, ale z nieodzowna postawg stuzebna. Reprezentuje Chrystu-
sa — Glowe, ale gtowa jest zawsze w tacznosci z catym organizmem. Przewodniczy
zgromadzeniu, ale rownoczesnie jest czastka zgromadzenia.

Ze wzgledu na Chrystusa, ktorego kaptan jest znakiem (sakramentem), wyrdznia
go jako przewodniczacego: 1) miejsce przewodniczenia (widoczne przez wszystkich,

46 Th. Maas-Ewerd, In der Person Christi an der Spitze der Gemeinde stehen. Vom Dienst des Priesters
in der Liturgie, w: Freude am Gottesdienst. Aspekte urspringlicher Liturgie, red. J. Schreiner, Stuttgart 1983,
s. 395-410.

T Obszerne studium dotyczace omawianej tu problematyki zob. L. Balter, Kaptasistwo Ludu Bozego.
Studium teologiczno-dogmatyczne, Warszawa 1982.

“8 Bardziej szczegdtowa analize teologiczna problematyki obecnosci Chrystusa w osobie odprawiajacego
kaptana zob. F. Eisenbach, Die Gegenwart Jesu Christi im Gottesdienst, s. 400-441.

%% J. Baumgartner, De arte celebrandi. Anmerkungen zur priesterlichen Zelebration, HeilD 36 (1982), s.
1-11; B. Nadolski, Sztuka przewodniczenia w sprawowaniu Eucharystii, w: Mszat ksiegq zycia chrzescijasi-
skiego, red. B. Nadolski, Poznan 1989, s. 413-420; W. Hahne, De arte celebrandi oder von der Kunst
Gottesdienst zu feiern. Entwurf einer Fundamentalliturgik, Freiburg 1989, s. 326-336; Ars celebrandi.
Materiaty z sympozjum liturgicznego w USKW (29 kwietnia 2003), red. B. Nadolski, Katowice 2003.



30 Ks. Helmut Jan Sobeczko

usytuowane raczej centralnie); 2) posiadanie pewnego autorytetu; 3) oddawanie mu
szacunku (m.in. na jego wejscie zgromadzenie wstaje).

Zgromadzenie ze swej strony zaklada i oczekuje takiego przewodniczacego, ktory
potrafi ,,przewodniczy¢”. To przekonanie zgromadzonych przewodniczacy powinien
uwzgledniaé i je respektowaé. Zgromadzenie nie zaakceptuje swoistego ,,demokratyz-
mu” przewodniczacego, ktory eliminuje wszelkie réznice i kazdy dystans. Brak prze-
wodniczacego wcale nie poglebia jednosci zgromadzenia (komunii), wrecz przeciw-
nie, moze ja ostabi¢, a nawet zniweczyé, albo i rozbi¢ wspolnote. Dlatego umiejetne
przewodniczenie stuzy wspolnocie i jgq scala. Tak dzieje si¢ z kazdym zgromadze-
niem, nie tylko liturgicznym.

Zachodzi istotna réznica w przewodniczeniu zgromadzeniu liturgicznemu a zwy-
ktemu zgromadzeniu lub zebraniu. Tylko podczas przewodniczenia obrzedom litur-
gicznym, moca Ducha Swigtego, urzeczywistnia si¢ zbawcze misterium Chrystusa i
uobecnia sie rzeczywistos¢ Boza, ukryta pod ostonag widzialnych znakéw i symboli.
Przewodniczacy w te nadprzyrodzona rzeczywistosé zbawcza ,,wchodzi”, a nawet on
sam jest jej bezposrednim ,,sprawca”.

Tak poglebiona refleksja teologiczna powinna zobowiazujaco wptywaé na celeb-
ransa, aby ze szczegblna starannoscia troszczyt sie o umiejetne przewodniczenie litur-
gii. Nie tylko musi on poprawnie ,,wykona¢” swoje czynnosci, ale powinien jeszcze
umiejetnie je ,,zakomunikowac”, czyli przekaza¢ wiernym sens tego, co czyni. Nie
wystarcza dlatego same tylko wypowiadane stowa, ale przewodniczacy musi takze
»przemawiaé” samym soba. W jego postawie wszystko musi swiadczyé o tym, ze
sam uczestniczy w liturgii i ja gteboko przezywa. Dlatego kazdy gest celebransa
powinien by¢ poprawny i zgodny z obowiazujacymi ksiegami liturgicznymi. Kazda
»hiespodzianka” obrzedowa lub tekstowa razi i denerwuje uczestnikdw liturgii.
Przewodniczacy nie powinien wykonywaé czynnosci, ktore naleza do ustugujacych.
Trudno wyobrazi¢ sobie np. marszatka sejmu, aby w czasie obrad wstawat ze swo-
jego prezydialnego miejsca i wiaczat oswietlenie, ustawiat krzesta lub rozdawat kartki
(sa to czynnosci ustugujacych). Niestety, w naszych kosciotach czasem jest wiele
takich gestow. Brak stuzby liturgicznej swiadczy o niewtasciwie rozwinietym zyciu
liturgicznym w parafii, a zwhaszcza brak odpowiednio wyszkolonych lektoréw i kan-
toréV\S/O(psa’rterzystéw) jest niedobrym swiadectwem pracujacych w parafii duszpas-
terzy™.

Nalezy takze eliminowaé kazdy gest, ktdry wewnetrznie nie jest zwiazany ze spra-
wowangq liturgia, zwhaszcza kazdy gest, ktory rozprasza, wprowadza zdenerwowanie,
pospiech lub niepokdj zgromadzenia. Jest to podstawowy warunek dobrego przewod-
niczenia zgromadzeniu liturgicznemu.

Inna, rdwnie wazna zasada dobrego przewodniczenia, jest zgodnos¢ miedzy ges-
tem, stowem i sprawowana czynnoscia, zgodnie z benedyktynska zasada ,,zgodnosé
mysli z gtosem” (mens concordat vocem). Celebrans nigdy nie moze pozwoli¢ sobie
na zachowanie, ktére nie jest konieczne i potrzebne w sprawowaniu liturgii, np. nie
powinien patrze¢ na zegarek podczas sprawowanej czynnosci. Trudno réwniez
wyobrazi¢ sobie dobrego aktora grajacego w teatrze Hamleta, ktéry podczas wygta-

%0 7oh. B. Nadolski, Sztuka przewodniczenia..., s. 418.
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szania swoich monologéw, od czasu do czasu zerka na zegarek. Takie postepowanie
rozpraszatoby widza.

Kazdy gest liturgiczny ma swoja gteboka wymowe i symbolike. Winien on by¢
czytelnie i poprawnie wykonany. Szczegdlna uwage nalezy zwracaé ha rece.
Postugiwanie si¢ nimi nie moze by¢ niekontrolowane (np. niehigeniczne dotykanie
ust lub poprawianie wilosow!). Takze gtosne i gestykularne przywotywanie mi-
nistrantow jest nie na miejscul

Bardzo wazna role odgrywa u przewodniczacego umiejetne modulowanie gtosu.
Dobre uzycie glosu moze juz byé potowa osiagnietego celu. Wazne znaczenie ma
samo rozpoczecie. To juz od znaku krzyza i wstepnego pozdrowienia mozna roz-
pozna¢é ,,styl” sprawowania przez kaptana liturgii. Celebrans winien ,,narzucié¢” wias-
ciwy i poprawny styl odprawiania, do ktorego dostosuje sie nastepnie zgromadzenie,
a nie odwrotnie. Nie moze da¢ si¢ ,,ponies¢” zgromadzeniu, ktére czasem moze by¢
»Zmeczone” lub ,ospate”. Kaptan winien pamietac, ze kiedy przemawia, wyglasza
admonicje lub odmawia modlitwe, albo wykonuje jakis gest, wéwczas ,,0dstania”
samego siebie, ukazuje przed zgromadzeniem swoje wewnetrzne bogactwo duchowe.
Zgromadzenie intuicyjnie rozpozna, czy celebrans jest prawdziwym przewodnikiem
lub zwyktym i biernym ,,uczestnikiem”, porywajacym i profetycznym nauczycielem
lub zwyktym ,,wyrobnikiem”.

Przewodniczacy zgromadzenia liturgicznego, skoro znajdzie si¢ przy otarzu, musi
zapomnie¢ o czasie i by¢ catkowicie pochtoniety tym, co wykonuje. Z drugiej jednak
strony winien doktadnie wiedzie¢, ile czasu zajmie mu kazanie, albo takie lub inne
wprowadzenie. Celebrans musi zachowaé czasowe proporcje obrzedowe (z zasady
liturgia stowa czasowo powinna odpowiadac¢ liturgii eucharystycznej).

Zgodnos¢ gestu ze stowem i sprawowana liturgia, to wyzbycie sie nawykow i
czynnosci, ktére czesto $miesza i nie przystaja postudze celebransa. Smiesznie i mato
powaznie wyglada kaptan ,,biegajacy” po prezbiterium, a nawet odchodzacy po rozne
ksiegi do zakrystii, przynoszacy do ottarza amputki z woda i winem lub zapalajacy
swiece w szatach liturgicznych. Odprawiajacy kaptan — jako przewodniczacy — od-
powiada za jakos¢ catej sprawowanej liturgii, ktéra musi najpierw by¢ dobrze
przygotowana przez wszystkich uczestnikow liturgii. Winien kontrolowaé sytuacje i
panowac¢ nad catoscia, konieczne czasem interwencje winien wykonywa¢ dyskretnie
(np. przywota¢ wzrokiem do porzadku niespokojne dziecko). Nie powinien jednak
»,wodzi¢” oczami po wszystkich albo przyglada¢ sie wchodzacym i wychodzacym,
imiennie upomina¢ lub wskazywaé na konkretne osoby.

W podsumowaniu trzeba mocno podkresli¢, ze zgromadzeniu liturgicznemu na-
lezy si¢ najwyzszy szacunek, poniewaz w nim moca Ducha Swietego w sposéb realny
obecny jest Chrystus. Postuga przewodniczenia jest prawdziwa ,,sztuka” i umiejetnos-
cia, ktorej trzeba sie stale uczy¢, ale jest przede wszystkim stuzba w pogtebianiu
swiadomosci eklezjalnej i budowaniu prawdziwej komunii z Chrystusem i bra¢mi®".

%1 M. Hofer, Bildung der Gottesdienstleiter. Liturgische Bildung im Blick auf den Leiter der liturgischen
Feier und seine Funktion, LJ 30 (1980), s. 174-185; S. Czerwik, Prezbiter przewodniczqcy sprawowaniu
liturgii..., s. 179-187.
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3. Whioski koncowe

1. Z teologii zgromadzenia liturgicznego wyptywaja daleko idace konsekwencje
natury liturgiczno-pastoralnej. Wyptywaja one przede wszystkim z faktu podmioto-
wosci zgromadzenia. Gtéwna osoba — podmiotem zgromadzenia pozostanie Jezus
Chrystus, ktérego kaptanski urzad wypetnia zgromadzony na liturgii Kosciot.
Wszyscy wierni dlatego celebruja liturgie, czyli sa zbiorowym podmiotem liturgii.
Podmiotowos¢ zgromadzenia nie narusza struktury hierarchicznej i obowiazujacego
podziatu funkcji, bo kazdy czyni to i tylko to, co nalezy do niego (KL 28). Bardzo
jasno precyzuje to rowniez nowy Katechizm Kosciota katolickiego (KKK): ,,W
celebracji liturgicznej cate zgromadzenie jest «liturgiem»: kazdy wedtug petnionej
funkcji. Kaptanstwo chrzcielne jest kaptanstwem catego Ciata Chrystusa. Niektorzy
wierni otrzymali jednak sakrament swiecen, by reprezentowaé Chrystusa jako Gtowe
Ciala” (n. 1188). KKK akcentuje sakramentalne kaptanstwo, by odcia¢ sie od
protestantyzujacych stwierdzen o ,,omnipotencji” zgromadzenia ochrzczonych, co
prowadzi czesto zwihaszcza do deprecjacji niedzielnej Eucharystii oraz koncelebry, bo
wystarczy celebracja samej liturgii stowa, w ktérym tez jest obecny w sposob
rzeczywisty Chrystus, a wigc nie jest konieczna obecnos¢ prezbitera.

2. Oprdcz zbawczej obecnosci Chrystusa w zgromadzeniu uczestnicza réwniez lu-
dzie, dlatego wazny jest takze ludzki (antropologiczny) wymiar zagadnienia. Z teolo-
gicznego i antropologicznego punktu widzenia zgromadzenie liturgiczne to wspél-
nota, w ktorej jest sie ,,dla innych”, jest sie ,,z innymi”. Chrzescijanin moze modli¢
sie sam, natomiast liturgie moze celebrowaé jedynie w tacznosci z drugim. Dlatego
teksty liturgiczne zawsze sa w liczbie mnogiej, forma ,,my”. KKK w n. 2179
odwotuje sie do nastepujacego zdania sw. Jana Chryzostoma: ,,Nie mozesz modli¢ sie
w domu tak jak w kosciele, gdzie jest wielka rzesza i gdzie wotanie do Boga unosi sie
z jednego serca. Jest w tym jeszcze cos wiecej: zjednoczenie umystow, zgodnosé
dusz, wiez mitosci, modlitwy kap%an()w"SZ.

3. W zgromadzeniu liturgicznym ,,by¢ z innymi” oznacza dzielenie si¢ zyciodajnymi
darami, to wsp6lne spozywanie (przyjmowanie) pokarmu stowa, a w Uczcie
eucharystycznej rowniez chleba zycia i kielicha zbawienia. Bez spozywania nie ma
celebracji Uczty Panskiej (,,Tak wiec, gdy sie zbieracie, nie ma u was spozywania
Wieczerzy Panskiej. Kazdy bowiem juz wczesniej zabiera si¢ do wiasnego jedzenia, i tak
si¢ zdarza, ze jeden jest glodny, podczas gdy drugi nietrzezwy”, 1 Kor 11, 20-21).
Wspdlnota stotu eucharystycznego musi przezwycieza¢ wszelkie rdznice spofeczne i
obejmowa¢ bogatych i biednych, wolnych i niewolnikdéw, kobiety i mezczyzn, ,,Zydow” i
grekow, bo wszyscy ochrzczeni stanowia jedno w Chrystusie (por. 1 Kor 12, 13).

Patrzac antropologicznie wspolnota najpetniej realizuje sie poprzez wspolny
positek, poprzez wspolnote stotu. Czy jedna z form ozywienia udziatu w niedzielnej
Eucharystii nie moze by¢ powr6t do wczesnochrzescijanskich agap (positek po Mszy
sw. dla matych grup, dla grupy rodzin, albo spotkanie przy herbatce lub kawie $nia-
daniowej po wczesniejszej Mszy sw., zwlaszcza, ze mamy do dyspozycji przykos-
cielne domy katechetyczne (stojace dzi$ czesto puste). Podejmowane sa rdznego

%2 Sw. Jan Chryzostom, De incomprehensibili Dei natura seu contra Anomaeos, 3,6: PG 48, 725.
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rodzaju proby, np. spotkaniach po Mszy sw. w duszpasterstwach akademickich,
$niadania adwentowe dla miodziezy (studentéw), spotkania optatkowe, spozywanie
pokarméw wielkanocnych, spotkania po Mszy popotudniowej senioréw itp. Nalezy te
formy propagowac i informowa¢ o nich. Dalszym ciagiem eucharystycznej wspolnoty
moze by¢ réwniez niedzielny obiad rodzinny (jako jeden z elementéw niedzielnego
Swictowania i budowania wspélnoty)®.

4. Wspélnota liturgiczna jest réwnoczesnie wspdlnota wzajemnej komunikacji
miedzyludzkiej, ale tez miedzy cztowiekiem a Bogiem®. Podstawowym aktem ko-
munikacji jest stowo. Kieruje je Bog do zebranych zwtaszcza poprzez proklamacje
Ewangelii i czytanie stowa Bozego Pierwszego i Nowego Testamentu. Wprawdzie
proces komunikowania jest tu obrzgdowo bardzo zredukowany (czytanie, stuchanie i
krétkie odpowiedzi w $piewach responsoryjnych). Wieksze mozliwosci ,,dzielenia sie
stowem” (wygtaszanie wiasnych przemyslen na temat ustyszanych perykop) istnieja.
we Mszach celebrowanych przez mate grupy®.

W zgromadzeniu liturgicznym integralng czescia celebrowanej liturgii stanowi
muzyka, zwiaszcza $piew zwiazany ze stowami.

5. Wydaje sie, ze w naszych kosciotach wierni wciaz ulegaja wypielegnowanej
przez minione wieki postawie indywidualistycznej, polegajacej na relacji ,,ja i Pan
Bdg”, a nie ,,my”. Na liturgii jej uczestnicy sa sobie obcy. Dzieje sie tak z roznych
powodow, zwlaszcza duze aglomeracje sprzyjaja anonimowosci, ponadto wspdtczes-
ne warunki wymuszaja czestsze zmiany zamieszkania. Powoduje to brak osobistego
kontaktu z parafia. Same parafie rowniez niewiele czynia, aby pozyskaé i zintegrowaé
nowych parafian. Zbyt mate jest zaangazowane bardziej religijnych sasiadow. W
naszych warunkach bardzo pomocne moga okaza¢ sie doroczne odwiedziny
duszpasterskie (koleda) oraz inne mozliwosci parafialne, np. btogostawienie nowych
mieszkan lub nowo wybudowanych doméw.

Pewien wpltyw na swiadomosé bycia podmiotem liturgii maja réwniez sprawy
strukturalne, a wigc zgromadzenia z jednej strony zbyt duze, a z drugiej zbyt mate.
Zgromadzenie liturgiczne, posiadajace wspdlnotowa i hierarchiczna strukture, moze
zaistnie¢ w odpowiednim miejscu (przestrzeni) i czasie. Miejsce zgromadzenia, budy-
nek sakralny, w ktérym gromadzi sie Koscidt, w swojej architekturze wnetrza i w
swoim wystroju musi mie¢ réwniez poprawna wyktadnie teologiczna. Nie moze by¢
pojmowane wytacznie jako mieszkanie Boga (dom Bozy). Prawdziwym sanktuarium,
w ktérym mieszka Bdg, a wiec prawdziwym miejscem nowego kultu chrzescijans-
kiego, nie jest materialna budowla (Dz 17,24), ale Swiatynia zbudowana z zywych
kamieni, ktora jest zgromadzenie — Kosciot (Ecclesia) — mistycznie zjednoczony
moca Ducha Swietego w jedno Ciato Chrystusa (Gtowa i cztonki).

%% Zob. G. Fuchs, Agape - Feiern in Gemeinde, Gruppe und Familie. Hinfilhrung und Anregung,
Regensburg 1996.

% B, Nadolski, Liturgia jako proces komunikacji, RBL 42 (1989), s. 161-168.

% Kongregacja Kultu Bozego, Instrukcja o Mszach dla grup specjalnych ,,Actio pastoralis™ (15 V 1969),
AAS 61 (1969) s. 806-811; W. Hahne, Gruppengottesdienst, LThK3 IV 1082.
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6. Krytycy soborowej reformy liturgicznej zarzucaja jej zbytni werbalizm czyli
przegadanie (sermonitis), moralizatorstwo, racjonalizm i ub6stwo form®. Twierdza,
ze liturgia nie oddziatywuje na wszystkie zmysty. Nie ulega watpliwosci, ze czasami
dajemy powody do takiej krytyki. Dobrze przygotowana i nalezycie celebrowana
liturgia musi oddziatywaé na wszystkie zmysty. Podkreslaja to wszystkie posoborowe
ksiegi liturgiczne, a takze wszystkie metody komunikacji. Cziowiek odbiera i
przekazuje znaki komunikacji za pomoca zmystow (stuchu, wzroku, dotyku,
powonienia i sSmakuy).

W antropologicznej refleksji nad liturgia okresla si¢ ja jako ,,celebracje w ruchu”.
Motyw drogi i ruchu w kierunku do, np. procesja, ma swoje uzasadnienie biblijne.

7. Ars praesidendi przewodniczacego obejmuje odpowiedzialnosé¢ za poprawnosgé i
jakos¢ celebracji zgromadzenia. Przewodniczacy powinien dopilnowaé podziatu
funkcji, on odpowiada réwniez za dobor tekstow i $piewdw. Jednym stowem od prze-
wodniczacego bedzie w duzej mierze zalezato czynne, $wiadome i owoche
uczestnictwo, a takze pigkno catej celebracji — ars celebrandi. Aby to wszystko mogto
mie¢ miejsce, przewodniczacy musi zadbaé o odpowiednie przygotowanie celebracji
przez wszystkich uczestnikdw, zwiaszcza postugujacych. Nalezy na koniec dlatego
mocno podkresli¢, iz obowiazek przygotowania celebracji nalezy do podstawowych i
nieodzownych zadan przewodniczacego zgromadzenia liturgicznego.

Zasygnalizowana wyzej problematyka wymaga dalszego rozpracowania i
wyciagniecia odpowiednich wnioskéw liturgiczno-pastoralnych. Podmiotowosé
zgromadzenia liturgicznego i wynikajace z tego konsekwencje dla zycia liturgicznego
wiernych musi wrdci¢ do ich petnej swiadomosci.

% \W. Hahne, Die arte celebrandi oder Von der Kunst, Gottesdienst zu feiern. Entwurf einer
Fundamentalliturgik, Freiburg-Basel-Wien 1990, s. 19-33.
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