Ks. Jan Hadalski TChr

Eucharystia rédlem promocji godnosci czlowieka'

1. Wstep

Podjety temat wpisuje si¢ w zakonczony niedawno Rok Eucharystii, a zwlaszcza
w Synod Biskupdw, ktory — jak czytamy w Instrumentum laboris — chce na progu
nowego tysiaclecia ,,odpowiedzie¢ na pytanie, w co powinien wierzy¢ Lud Bozy i jak
powinien zy¢, aby Eucharystia coraz bardziej stawata si¢ zrodlem i szczytem zycia i
misji Kosciota oraz kazdego wiernego™”.

Z przebogatej rzeczywistosci Eucharystii chcialbym wydoby¢ aspekt ukazujacy ja
pod katem zwiazku z czlowiekiem, z osoba ludzka. Chodzi o spojrzenie na Euchary-
sti¢ jako misterium spotkania os6b, komunii oséb; spotkania, ktore jest w stuzbie
osobowego rozwoju czlowieka, w stuzbie promocji jego godnosci.

U podstaw takiego spojrzenia lezy rozwo6j personalizmu. Coraz glebsze rozumie-
nie misterium ludzkiej osoby pozwala widzie¢ cztowieka w dynamice jego osobowe-
go rozwoju. Ten rozwoj dokonuje si¢ na wielu ptaszczyznach, przede wszystkim na
ptaszczyznie spotkania z Bogiem.

2. Bég czyni czlowieka osoba

Rozpoczaé trzeba od podstawowego stwierdzenia, ze Bog dajac zycie cztowieko-
wi, czyni go osoba. O osobie ludzkiej mozemy moéwié tylko dlatego, ze Bog jest Oso-
ba par excellence, a nie jaka§ anonimowa, bezduszng sita. Czlowiek pochodzi od
Boga w sposob szczegodlny, inaczej niz $wiat, jakby ,,wewnetrznie” i ,,prozopoicznie”,
przede wszystkim z umystu i serca Boga. Wyraza si¢ to w stworzeniu cztowieka na
obraz i podobienstwo Boga (Rdz 1,26). Ten boski obraz nie jest tylko czyms$ doda-
nym do ludzkiej natury, ale jest osobowym esse hominis ex esse Dei. Poniewaz Bog
dziata zawsze na swdj sposob, czyli jako Osoba, to obraz i podobienstwo, bedace
signum Bozego dziatania wobec najdoskonalszego ze stworzen, zawiera w sobie cala
kondycje osobowa czlowieka. Z faktu, iz Bog — Osoba stworzyt cztowieka — osobg
wynika, ze cztowiek jest istota ,,boska”; ma swoja jazn, podmiotowos¢ i nieskonczo-
na godnos$¢. W konsekwencji tego czlowiek moze by¢ dla Boga ,,partnerem”, moze
prowadzi¢ z Nim dialog i by¢ w nieustannej komunii 0sob’.

3. Liturgia Swiatem osob

Boég nie tylko w momencie stworzenia, ale zawsze dziala w shuzbie promocji

czlowieka, jego stawania si¢ coraz pelniej osoba. To boskie dziatanie promujace

ludzka godno$¢ cechuje bogactwo form i sposobow. Podstawowg forma jest liturgia.
W liturgii najpetniej realizuje si¢ komunia cztowieka z Bogiem. Jest bowiem liturgia

! Tekst jest nieco zmodyfikowana wersja wyktadu inauguracyjnego, ktéry autor wyglosit w WSD
TChr w Poznaniu (11.10.2005).

2 Instrumentum laboris, 2.

* Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, s. 306-307.
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»Swiatem 0sob”; jest wydarzeniem osobowym; ogromna przestrzenia spotkania osob
— Boga i cztowieka. Jest to spotkanie, w ktorym dokonuje si¢ wspotdziatanie Boga z
cztowiekiem i czlowieka z Bogiem. Ono jest zrodlem podmiotowosci czlowicka,
konstytuuje osobe ludzka dajac jej nie tylko szans¢ rozwoju, ale ten rozwoj sprawia-
jac. W tym spotkaniu czlowiek odnajduje swoja najglebsza tozsamos¢ jako dziecko
Boze, znajduje pewnos¢ mitosci i akceptacji ze strony Boga. W tym kontek$cie moz-
na moéwié, ze w liturgii realizuje si¢ personacja cztowieka®.

W calym bogactwie rzeczywistosci liturgii szczego6lne miejsce zajmuje Euchary-
stia. Ona jest zrodtem i szczytem liturgicznego dziatania, a tym samym najpelniej-
szym spotkaniem osoby czlowieka z Osobami Trojcy Swietej, spotkaniem nieustan-
nie rozwijajacym cztowieka osobowo i promujacym jego godnos¢. Ta promocja god-
nosci realizuje si¢ w Eucharystii na wiele sposobdéw. Nie omawiajac wszystkich chce
podkresli¢ tylko dwa, a mianowicie znaczenie modlitwy ,, Ojcze nasz” 1 komuni¢
eucharystyczng jako szczegdlne momenty moéwiace o godnosci czlowieka.

4. ,,0jcze nasz” — potwierdzeniem godnosci czlowieka

Modlitwa Panska, w ktorej zwracamy si¢ do Boga w niezwykly sposob, nazywajac
Go Abba — Ojcze, moéwi nam o niepowtarzalnej wigzi, jaka laczy cztowieka z Bo-
giem. (Niestety czgsto brak nam $wiadomosci, ze mozliwo$¢ méwienia do Boga Oj-
cze to jest co$ naprawde wielkiego, niezwyklego). Modlitwa ,,0jcze nasz” jest obecna
w liturgii Mszy juz od IV w. Jej wyjatkowos¢ ptynie nie tylko z faktu, ze pochodzi
ona od samego Jezusa. ,,Pater noster” jest modlitwa, ktora tworzy nasza chrzescijan-
ska tozsamosé. Jest odnawianiem taski Bozego dziecigetwa’. ,,Ojcze nasz” odmawia-
ne w czasie Mszy §w. odsyta nas wigc do momentu chrztu §wigtego, ktory stanowi
poczatek niepowtarzalnej relacji Boga i czlowieka bedacej zrodtem ludzkiej godno-
$ci, relacji taczacej Boga Ojca ze swoim umilowanym dzieckiem. Stad Modlitwe
Panska nazywa si¢ ,,modlitwa dzieci Bozych™®.

We Mszale, we wprowadzeniu do ,,Ojcze nasz” znajdujemy stowa: ,,o8mielamy
si¢ mowic¢”. To rzeczywiscie niestychane wyr6znienie dla cztowieka i wielka odwaga
moc zwracaé sig do wszechmogacego Boga po imieniu — ,,Ojcze”. Ta nasza $§miato$¢
ma zrodto w tym, ze to Bog pierwszy zwraca si¢ do czlowieka po imieniu (Iz 43,1;
J10,3).

Bog, dzielac sig z czlowiekiem swoim jedynym zyciem, dajac cztowiekowi zycie
W wymiarze naturalnym i nadprzyrodzonym — si¢gajacym wiecznosci, czyni to imien-
nie, personalnie, nadajac imi¢. W sakramencie chrztu ,,Boég — jak podkresla KKK i
wydane niedawno Kompendium KKK — wzywa kazdego po imieniu, w jego jedyno-
$ci”’. Tym samym tworzy osobe chrzeicijanina, tworzy ja od strony ontycznej,
bytowej, a nie tylko — jak si¢ powszechnie uwaza — od strony moralnej. Warte pod-
kreslenia jest to imig, ktore otrzymujemy na chrzcie i ktore jest nieustannie przez
Boga wypowiadane nad nami w kazdym spotkaniu, szczegolnie w Eucharystii.

4 B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, Krakow 2004, s. 42-43.

> Tenze, Msza Swigta, Krakéw 2003, s. 91.

8 Np. francuski Rytuat chrztu, RBPE 105, RICA 258 - la priére des enfants de Dieu.
7 Kompendium KKK 264; por. KKK 2156-2159, 2167.
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5. Misterium imienia

Zatrzymajmy si¢ nad tym misterium imienia potwierdzajacym chrzescijanska
godnos¢. Walor imienia uwyraznia sig, jesli przypomnimy sobie jego antropologiczne
i biblijne znaczenie.

a. Biblijne znaczenie

Lacinskie stowo nomen (hebr. szem, zeker; gr. onoma) zawiera w sobie wiele tre-
$ci. Oznacza imig, nazwe, godnos¢, tytul, range, rod, familig, narod, osobe, stawe,
opinig, naturg, istotg, wyraz, stowo®.

Imi¢ od zawsze odgrywa doniosta role¢ w zyciu cztowieka, wyrazajac jego osobg i
okreslajac go wobec Boga i spolecznosci. Nie byto tylko jaka$ nieistotna etykieta,
lecz byto ono zawsze misteryjnie zwiazane z rzeczywisto$cia, ktora okreslato. Biblia
od poczatku operuje nazwami i imionami.

Dla Hebrajczykow, ktorzy wierzyli w stowo, w jego warto$¢ i wage, w jego wiel-
ka godnos$¢ i sakralno$¢, nazwanie rzeczy nie jest kwestia umowna albo przypadko-
wa. Rzecz nienazwana jest jakby zatrzymana w istnieniu; jakby tkwiaca w chaosie.
Nadanie imienia jest podobne do aktu stworzenia. Bég stwarzajac, ,,wzywa po imie-
niu”, nadaje imiona nawet ciatlom niebieskim (PS 147, 4; 1z 40, 26; Ba 3, 33nn). Na-
zwanie uczestniczy niejako w bycie rzeczy nazwanej. W nazwaniu byto cos$ z dobro-
wolnie udzielonej wladzy nad istnieniem. Witadza czlowieka nad $wiatem zwierzat
wyraza si¢ wlasnie w tym, ze Adam je nazywa, nadaje im imiona (Rdz 2, 19n). Po-
siadanie wptywu na czyje$ imig, poprzez jego nadanie badZ zmiang oznacza dotknig-
cie samej istoty nazywanego, oznacza w pewnym sensie jego tworzenie, poddawanie
sobie, branie w posiadanie. Nada¢ komus$ nowe imi¢ znaczyto tyle, co obdarzy¢ no-
wym zyciem, nowym sposobem istnienia, nowa jako$ciag. Wspomnie¢ tu trzeba o
zmianie imienia Abram na Abraham (Rz 17, 5), czy Jakub na Izrael (Rz 32, 29) do-
konanego przez samego Boga. Dla tych 0s6b rozpoczyna si¢ w tym momencie nowe
zycie. Z kolei posiadanie wielu imion moze oznacza¢ powage danego czlowieka.
Natomiast brak imienia lub jego pozbawienie oznacza utrat¢ wszelkiego znaczenia.

Imig — czyjekolwiek imig — byto czyms$ bardzo wlasnym i nie do odstapienia. Imig
byto wspotistotne osobie. W intencji Hebrajczyka imig, ktére nadawano dziecku, byto
odkryciem istoty nazwanego, jego przeznaczenia oraz nawigzaniem kontaktu, za-
dzierzgnieciem wezla przyjazni. Zywiono nadzieje, ze imie i cztowiek beda jedno-
$cig. W imieniu czlowieka wyrazaja si¢ tez jego spoleczne predyspozycje: otwarcie
na innych, nawiazywanie kontaktu, dialog, objawianie swojej osobowosci’.

Kiedy wigc Stary Testament méwi o imieniu, mowi o osobie. Dotyczy to w szcze-
g6lny sposob takze imienia Bozego. Gdy Mojzesz postawiony przed krzakiem gore-
jacym pyta Boga o imig, to nie pyta: ,,JJak si¢ nazywasz”, lecz: ”Kim jeste$s?” (W] 3,
13-15). Pytajac o imig, Mojzesz pyta o samego Boga, o Jego istotg, o poznanie Boga,
o przyjazn Boga. Objawiajac Mojzeszowi swoje imi¢, Bég wyraza w pewien sposob

8. Sondel, Stownik tacirisko — polski dla prawnikow i historykéw, Krakow 2003. edycja na CD ROM.
° T. Zychiewicz, Imie, ,,Tygodnik Powszechny” 39 (1975), nr 44 (1397), s. 3; B. Mokrzycki, Droga
chrzescijanskiego wtajemniczenia, Warszawa 1983, s. 225.
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prawde o sobie samym'’. Dla Izraelity wzywanie imienia Boga posiadato duze kon-
sekwencje. Wlasciwie jego modlitwa polegata na wymawianiu imienia Boga i przy-
zywaniu Jego blogostawienistwa. Wymawianie imienia byto czynnoscia kultyczna''.

Znaczenie imienia w Nowym Testamencie i w chrzescijanstwie jest jeszcze gleb-
sze. Wyrazenie ,,chrzes$cijanie” nadane wyznawcom Chrystusa w Antiochii (Dz 11,
26) traktowane byto nie tylko jako okreslenie pewnej grupy wyznaniowej, ale ozna-
czato nowa egzystencj¢ ludzka, zwiazana nierozerwalnie z Chrystusem. ChrzeScijanie
to byli i sa ludzie Chrystusowi, nalezacy do Niego.

Imi¢ w Biblii oddaje wigc istotg postaci, gldownie w aspekcie duchowym, religij-
nym i absolutnym. Wobec cztowieka okresla rolg i zadanie, jakie dana jednostka ma
odegra¢ w planie Bozym, w Bozej ekonomii stworzenia i zbawienia. Imi¢ ma odda-
wac samo sedno tajemnicy konkretnej osoby. Czasem ma by¢ kluczem i kodem histo-
rii tej osoby.

b. Dialektyka imienia

Imig jest pewna rzeczywisto$cia dialektycznie zlozona. Z jednej strony jest zawsze
imieniem w ogoéle, to znaczy posiadaniem ,,nazwy”’, stowa, istotnej relacji do jezyka
(absolutnego 1 etnicznego), a wigc jest pewnego rodzaju uniwersalizacja. Z drugiej
strony jest absolutnie konkretne jako ,,to” oto imi¢ niepowtarzalne w swym uciele-
$nieniu, w swej realizacji. Nie chodzi tu o brzmienie, bo wielu ludzi moze nosi¢ to
samo imig, ale o przynalezno$¢ imienia do konkretnej osoby, np. ten oto Piotr (Apo-
stol), Grzegorz (Wielki), Karol (Wojtyta), itd. Pismo Swiete zaktada magnum myste-
rium nominis in genere et in concreto. Dlatego imi¢ w sensie bycia nazwanym w
ogole i w sensie konkretnym zastgpowato definicje ,,0soby” w pdzniejszym znacze-
niu. Jest wlasciwie rownoznaczne z osoba, z osobowoscia tego, kto je nosi'>.

Imig¢ w ogolnosci miato okreslaé istote uniwersalna osoby, a imi¢ o konkretne;j tre-
$ci, np. Petros, okreslato t¢ oto jedyna, niepowtarzalng i nickomunikowalna nikomu
innemu rolg (merytoryczna i historyczna), jaka odgrywa dana jednostka w historii
zbawienia. Nie jest to wigc imi¢ w dzisiejszym znaczeniu numerowania, czy egzem-
plifikowania. Jest to osobisty, niepowtarzalny i relatywnie absolutny §wiat konkretnej
osoby. Jest to najbardziej jedyna i wlasna rola, wyznaczona danemu czlowieckowi
przez Trojce Swieta w historii stworzenia i zbawienia, gdzie stworzenie jest alfa a
zbawienie omega ,,personacji” — stawania si¢ osoba (J. H. Newman)". Tak wiec imie,
jak méwi KKK, jest ikong osoby i domaga si¢ szacunku ze wzgledu na godnosc¢ tego,
kto je nosi'*.

10" Jestem, Ktory Jestem” - w jezyku hebr. to Imi¢ ma posta¢ tetragramatonu ztozonego z czterech
spotgtosek: JHWH. Thumaczenia na jezyki nowozytne nie sa w stanie odda¢ petni istoty rzeczy, poniewaz
jednoznacznie okreslaja czas: ,,jest”, ,,jestem”. A w oryginale hebrajskim nie istnieje determinanta czasu i z
ta sama zasadno$cia mozna réwnoczesnie czytac ,,jestem”, jak i ,,bytem” i ,,bed¢”. Innymi stowy, hebrajski
oryginal nie pozwala wiaza¢ tetragrammatonu JHWH z kategoria czasu. W konsekwencji Imi¢ to podkresla
Boza wiecznos¢ i transcendencje. — T. Zychiewicz, Imie..., s. 3.

'y V. Lacoste, Dictionnaire critique de théologie, Paris 1998, s. 809-811.

2 Np. Mt 6,9;112,28; 17,6; Ap 3,4;9, 11; 19, 16.

13 Cz. S. Bartnik, Personalizm, Lublin 20002, s. 75-77.

" KKK 2158.
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c¢. Imie chrzcielne

Imig otrzymywane na chrzcie §wigtym wpisuje si¢ w takie wlasnie rozumienie na-
zwania. Imi¢ jest podstawa dynamicznego zwigzku z Bogiem i z innymi ludzmi. Od-
radzajac si¢ przez chrzest do nowego zycia, czlowiek staje si¢ soba, wchodzi w przy-
mierze, w relacj¢ z Bogiem. Jest to relacja osobowa, w ktérej nie ma miejsca na ano-
nimowos¢. Bog nie jest anonimowy i nie dziala anonimowo. Bog — Osoba traktuje
cztowieka jako osobg, zwraca si¢ do cztowieka po imieniu (Iz 43, 1), konkretnie, jak
do ukochanego syna, przyjmujac go jako partnera przymierza taski'". Imie¢ nadawane
na chrzcie znaczy, ze Bog ma dla tego konkretnego cztowieka — osoby powotanie i
okreslony cel zycia. Chrzest jest zatem zaproszeniem, aby szuka¢ swojej tozsamosci
w ,,imieniu”, przez ktore Bog wola cztowieka jako swoje dziecko'®. Imie chrzcielne
otwiera nowe mozliwosci dialogu, rozwoju catej osobowosci w perspektywie relacji z
Bogiem. Bo6g wzywa po imieniu, cztowiek jako osoba jest zdolny do odpowiedzi
Bogu, do podejmowania decyzji, otrzymania zadan; jest zdolny do podjecia wiasci-
wego sobie miejsca i roli w $wiecie, w Kosciele, we wspélnocie'”. Stusznie wigc
okresla si¢ w Kosciele imi¢ chrzcielne jako co$ najbardziej intymnego; cos, co nadaje
cechy najbardziej osobiste, jakie osoba moze nosic.

Ochrzczeni w pewien sposob uczestniczag w Imieniu Boga, skoro zostali ochrzcze-
ni ,,w Jego imig”. Prof. Czestaw Bartnik mowi, ze chrzescijanstwo w ujgciu historio-
zbawczym jest tajemniczym stawaniem si¢ i ,,komunia imion” — imienia Bozego i
imienia czlowieka przez imig Jezusa Chrystusa'®. Tylko Bog zna w pelni imig religij-
ne czlowieka (Wj 33, 12) i wola je w taki sposdb, ze staje si¢ ono imieniem chrzesci-
janskim (J 10, 3). By¢ chrze$cijaninem, nosi¢ chrzescijanskie imig ,,to znaczy wtwa-
rza¢ swoja naturalna osobowos¢ w osobe Chrystusa, to nie by¢ oderwana nazwa, lecz
wpisywac si¢ w caty jezyk historii zbawienia, to stawac si¢ imieniem piszacym si¢ w
«ksiedze zycia Barankax» (Ap 13, 8; 17, 8)”".

6. Potwierdzenie daru usynowienia w Eucharystii

Imig chrzescijanina jest rzeczywisto$cia dynamiczna, rozwijajaca si¢ w oparciu o
zywa relacje z Ojcem. To pierwsze wypowiedzenie imienia przez Boga na chrzcie
$w. jest nieustannie kontynuowane, niejako potwierdzane, a tym samym afirmowana
jest ludzka osoba i jej godnos¢. Litewski filozof Emanuel Levinas stwierdzil, ze
zwracanie si¢ po imieniu utwierdza w bycie. Bog nieustannie zwraca si¢ do swoich
dzieci po imieniu potwierdzajac tym samym laske dziecigctwa. Takze cztowiek ma
mozliwo$¢ odpowiedzi Bogu na ten dar, zwracajac si¢ do Boga po imieniu — Ojcze.
Bog dziata zawsze ad personam, osobowo, potrzeba, aby cztowiek odpowiedziat na
to dziatanie réwniez osobowo, wszystkimi wtadzami swojego jestestwa.

Owo potwierdzenie znajduje swoj szczyt w Eucharystii. We wszystkich sakramen-
tach, ale szczeg6lnie w Eucharystii, w Komunii $w. Bog realizuje i ksztaltuje nie-

153, -1. von Allmen, Pastorale du baptéme, Paris 1978, s. 156.

IS H. L. Martensen, Baptéme et vie chrétienne, Paris 1982, s. 269.
'7B. Mokrzycki, Droga..., s. 226.

'8 Cz. S. Bartnik, Imie chrzescijanina, CT 46 (1976), fasc. 2, s. 49.
' Tamze, 5. 50-51.
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ustannie w czlowieku dzieto zapoczatkowane w sakramencie chrztu. I stad modlitwa
»0jcze nasz” odmawiana jest w liturgii eucharystycznej przed Komunia wlasnie z tej
racji, ze w tej modlitwie wypowiadamy nasza dziecigca relacje do Boga, nasze zawie-
rzenie, a Bog nieustannie potwierdza dar usynowienia wiasnie w Eucharystii®. To
dziecigce zaufanie do Boga pozwala nam nie tylko nazywa¢ Go Ojcem, ale zblizy¢
si¢ do Niego jeszcze bardziej, przyjmujac Komuni¢ $wigta. Jest znamienne, ze w
liturgii prawostawnej przed Komunia $§w. wypowiada si¢ imi¢ przyjmujacego Cialo
Chrystusa. To jest moment, w ktorym — jak zaznaczyt Jan Pawel II w ,.Ecclesia de
Eucharistia” — nie tylko kazdy z nas przyjmuje Chrystusa, lecz takze Chrystus przyj-
muje kazdego z nas. Zacie$nia wiezy przyjazni z nami”*'. Komunia jest sakramentem
Chrystusowego wspotistnienia z cztowiekiem i to tak intymnego, ze dotykajacego
samej substancji naszego czlowieczenstwa, tych jego wymiarow i obszarow, w kto-
rych osoba ludzka najpetniej bierze swoj rodowod od Boga®. W eucharystycznym
zjednoczeniu z Chrystusem osiaga szczyt osobowa godnos¢ cztowieka.

Eucharystia jest wigc wielka afirmacja cztowieka, nieustannym pogtebianiem i po-
twierdzaniem jego godnosci.

% B. Nadolski, Msza..., s. 92.

2! Jan Pawel 11, Encyklika Ecclesia de Eucharistia, 22.

22 3. Czachor, Komunia $w. zaciesnieniem wiezi czlowieka ze Zbawicielem, w: Kolekcja Communio 1,
Poznan — Warszawa 1986, s. 373.



