Il. MATERIALY Z KURSU:

Janina Stominska
Swieckos$é Kosciota a Swiecko$é konsekrowana

Wierze w jeden, swiety powszechny i apostolski Kosciot To - przynajmniej dla nas, katolikow -
stosunkowo jasne. Ale dlaczego - swiecki? Czy to nie jakas pomytka? Albo zakusy wrogoéw Kosciota,
ktoérzy chcg go zredukowac do jednej z wielu instytuciji spotecznych? Nie, nie pomyika. Ani zta wola
ludzi, tylko wola Boga, ktéry tak umitowat swiat, ze Syna swego dat, aby $wiat byt przez Niego
zbawiony (por. J 3,16-17).

Bog - Stworca swiata, ktory widziat, ze Jego dzieto byto bardzo dobre, po zatamaniu, ktére przyszto
przez grzech cztowieka, nie opuszcza go, zapowiada przyjscie nowego Adama, a potem zawierajgc
kolejne przymierza wchodzi w tgcznos¢ z ludzkoscig, aby wreszcie poprzez Lud wybrany Starego
Przymierza przygotowac $wiat na przyjscie Syna, ktéry stat sie Cztowiekiem, Zbawicielem $wiata.

Bog nasz jest Bogiem historii. Jest obecny w dziejach ludzi i kazdego cztowieka. Historia ludzka,
Swiecka jest zarazem historig swietg, poniewaz kazdego cztowieka zyjacego wsrod wydarzen
codziennych Bog wzywa do swietosci przez postuszenstwo Jego Woli. Momentem niepojetego
wtargniecia Boga w historie $wiata jest Wcielenie Syna Bozego i Jego Pascha. Bég jawi sie w Jezusie
jako bezposredni "aktor" historii. Jezus jest w petni cztowiekiem. Je, pije, $pi, rozmawia, modli sie¢ w
Swigtyni, siedzi przy stole z przyjaciétmi i z grzesznikami. Nie nalezy do rodu kaptanskiego. On,
najwyzszy i wieczny Kaptan, jest - socjologicznie - cztowiekiem swieckim. Jest pierwszym w historii
swieckim konsekrowanym. 1 Jest taki, jak inni. W synagodze czeka, az go poproszg o przeczytanie
tekstu, nad Jordanem witgcza sie w thum pokutujgcych i domaga sie chrztu. Solidaryzuije sie z
nieszczesliwymi, niesie im pomoc. Jest przesladowany, i uznany za bluznierce - umiera.

Jest jednoczesnie catkiem inny niz wszyscy ludzie. Inny w swoim stosunku do swiata i do Boga. Jest
Synem Bozym nieustannie zjednoczonym z Ojcem.

. SWIECKOSC KOSCIOLA

Kosciot, nowy Lud Bozy, a zarazem Mistyczne Ciato Chrystusa jest wcielony tak, jak On - w Swiat, i
postany jak On - do swiata. Jest Swiecki.

W poczatkach chrzeécijanstwa swiecko$¢ rozumiana jako wigczenie w swiat byta udziatem catego
Kosciota, wszystkich chrzescijan niezaleznie od powotania, a wiec zaré6wno matzonkéw i wddw, jak
dziewic, ascetéw i kaptandéw. Radykalizm ewangeliczny realizowano posrdod $wiata. Ta socjologiczna,
czyli spofecznie wyrazajgca sie swieckos¢ miata swoje korzenie teologiczne: byta konsekwencjg
Wocielenia Syna Bozego, echem Jego stow: "Jak Ty Mnie postfate$ na Swiat, tak i Ja ich na Swiat
postatem" (J 17,18).

Zmiana w spojrzeniu na swieckos¢ przyszta wraz z erg konstantynskg. W sytuacji, gdy ustaty
przesladowania, gdy chrzescijanstwo stato sie religig panujgcg, gdy zmienita sie motywacja bycia
chrzescijaninem, gdy duchowni zaczeli piastowa¢ urzedy publiczne, gdy zmniejszyta sie gorliwos¢ a
ucieczka od Swiata wydawata sie warunkiem swietosci Swieckos¢ stata sie cechg ludzi stojgcych na
nizszych szczeblach drabiny koscielnej. Powoli zaczely sie ksztattowac trzy odrebne kategorie
chrzescijan: duchowni, ktérym wyksztatcenie zapewniato urzedy i majgtek, mnisi oderwani od swiata,
ktérych klasztory stawaty sie osrodkami kultury, i Swieccy, ktérzy zajmujgc sie sprawami codziennymi -
w poréwnaniu z duchownymi i mnichami - wydawali sie gorsi, nieoswieceni. Ta hierarchia stanéw
zycia w Kosciele zostata wyraznie zaakcentowana prze papieza Grzegorza Wielkiego (540-604), ktory
wyrdznit trzy powotania: "pastores, continentes, coniugati” 2.

Z biegiem czasu nastepowaty pewne zmiany: kler przejmowat niektére elementy monastycznego stylu
zycia, mnisi - wraz z rozwojem liturgii - coraz czesciej przyjmowali Swiecenia kaptanskie. Doszlo wiec

do upodobnienia tych dwoch standéw, co w praktyce doprowadzito do przekonania, ze Koscioét dzieli sie
na dwie kategorie ludzi: z jednej strony sg duchowni i mnisi, a z drugiej $wieccy. Sfera sacrum, fgcznie
z radykalizmem ewangelicznym, stata sie w powszechnej sSwiadomosci niemal wytgcznie domeng tych
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pierwszych. W ten sposéb hierarchia stanoéw zycia rzutowata na pojecie stanu doskonatosci, ktéry
wydawat sie nie do pogodzenia ze swieckoscig. Pod koniec XI w. Urban Il mowit, ze Kosciot
ofiarowuje swoim dzieciom dwa rodzaje zycia: jeden dla podtrzymania stabych, drugi dla
udoskonalenia mocnych. 3 Y.-M. Congar OP bardzo obrazowo przedstawia zaistniatg sytuacje. Mowi,
ze $wiat chrzescijanski (la chrétienté) byt jakby wielkim opactwem, w ktérym Swieccy, zabezpieczajacy
potrzeby doczesne ludzi oddanych Bogu, byli jakby rodzajem braci konwersow, tyle ze zonatych. 4

Ta deprecjacja swieckich uwarunkowana w pewnej mierze wzgledami politycznymi i mentalnoscia
Kosciota ery konstantynskiej, z ktérej dopiero powoli wychodzimy, dotrwata - z matymi wyjagtkami ludzi
wyprzedzajgcych swojg epoke - az do XX wieku, a w niektérych $rodowiskach trwa nadal. Jeszcze w
poczatkach XX w. Pius X pisat: "Ko$ciét z samej swojej istoty jest spotecznoscig cechujaca sie
nieréwnoscia, tzn. zawierajgcg dwie kategorie oséb: pasterzy i stado (...). Te kategorie tak bardzo
réznig sie miedzy sobg, ze tylko pasterce majg prawo i wtadze konieczng do kierowania wszystkich
cztonkow ku celowi tej spotecznosci. Jesli chodzi o wiernych, ich jedynym prawem jest pozwoli¢ sie
prowadzi¢ i jako ulegte stado i$¢ za swymi pasterzami." 5

Dos¢ wyrazne zmiany w spojrzeniu na role laikatu w Kosciele nastgpity dopiero w drugim
¢wieréwieczu XX stulecia. Wigzato sie to z powotang przez Piusa XI Akcjg Katolickg i z organizacjami
katolickimi, ktdre jg poprzedzity. Swoj wktad miaty tu réwniez Instytuty Swieckie, ktére .jeszcze nie
nosity tej nazwy, ale juz zyty w nurcie duchowosci inkarnacyjnej.

Zasadniczy przetom nastgpit na Soborze Watykanskim Il, ktory potozyt fundamenty nowej chrystologii,
eklezjologii i antropologii. Dokumenty soborowe, w tym szczegdlnie Konstytucja dogmatyczna o
Kosciele, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym i Dekret o apostolstwie
swieckich, ukazaty w nowym $wietle stosunek miedzy Kosciotem a swiatem, a takze miejsce
swieckich w Kosciele i w swiecie. Nauczanie Soboru i zycie Kosciota posoborowego staty sie waznymi
punktami wyjscia do dalszej refleksji na temat swieckosci. Szczegodlnie wnikliwie podejmowat to
zagadnienie Pawet VI. Niezapomniane sg jego stowa wypowiedziane z okazji 25-lecia ogtoszenia
Konstytucji apostolskiej Provida Mater Ecclesia: "Kosciot posiada wtasciwy mu wymiar swiecki,
gteboko tkwigcy w jego naturze i postannictwie, siegajgcy korzeniami tajemnicy Stowa Wcielonego." 6
Jan Pawet Il w bardzo wielu swoich wypowiedziach porusza problem Swieckich. Najbardziej
wyczerpujgco analizuje te problematyke w adhortacji posynodalnej Christifrdeles laici. Znajdujemy tam
bardzo wazne sformutowania dotyczgce swieckosci Kosciota i jego cztonkéw: "Koscidt zyje w Swiecie i
w nim kontynuuje odkupiencze dzieto Jezusa Chrystusa, ktore (...) obejmuje réwniez odnowe catego
porzgdku doczesnego" (15), "Wszyscy cztonkowie Kosciota majg swoj udziat w jego swieckim
wymiarze" (15), "Za ich posrednictwem Kosciot Chrystusa jest obecny w ré6znorodnych sektorach
Swiata jako znak oraz zrédto nadziei i mitoci"(7), "Nalezy zgtebié teologiczne znaczenie <charakteru
$wieckiego> (...) Ojcowie synodalni stwierdzili: <Swiecki charakter laikatu jest pojeciem o znaczeniu
nie tylko socjologicznym, ale przede wszystkim teologicznym. Mozna go zrozumie¢ tylko w Swietle
stworczego i odkupienczego aktu Boga, ktdry powierzyt swiat ludziom, aby uczestniczyli w dziele
stworzenia, wyzwalali je spod dziatania grzechu i by sami dgzyli do $wietosci poprzez matzenstwo,
wybor celibatu, zycie rodzinne, zawodowe, a takze wielorakie formy dziatalno$ci spotecznej>" (15).

Po tym szkicu historycznym wréémy do zasadniczego pytania: na czym polega swiecko$é? Mozna ja
rozpatrywaé w aspekcie teologicznym, a Scislej - chrystologicznym i w aspekcie egzystencjalnym,
socjologicznym. Te dwa spojrzenia sg komplementarne, dajg wielowymiarowy obraz swieckosci,
ukazujg jej istote i dynamike.

W aspekcie chrystologicznym swieckos¢ jest uczestnictwem w podstawowej misji Chrystusa, Stowa,
ktore stato sie Ciatem i zamieszkato wsrdd nas. Druga Osoba Boska, Syn Bozy, transcendentny
wobec swiata, wciela sig, "wcziowiecza" - jak méwili niektérzy pisarze chrzescijanscy pierwszych
wiekow - wigcza w rzeczywistos¢ Swiata stworzonego, wzrasta i pracuje w Nazarecie a ludzie traktujg
Go jako syna Jozefa.

Frangois Morlot moéwit o stosunku solidarnosci i komunii, jaki Chrystus ustanowit miedzy Sobg a
ludZzmi, aby wszystko na nowo zjednoczy¢ w Sobie (por. Ef 1,10), aby $wiat doprowadzi¢ do jego celu
- zmartwychwstania. 7 Kosciot - Mistyczne Ciato Chrystusa - podejmuje Jego misje. Jest w Swiecie,
przyjmuje jego uwarunkowania, uczestniczy w jego codziennosci i historii. Wszystko po to, aby go
skierowac ku Bogu. Kosciét jest dla swiata. Jesli ma by¢ wierny swemu powotaniu, musi mie¢ w sobie
wymiar swiecki. Chodzi tu nie o bezposrednie oddziatywanie na sprawy doczesne, ale o postawe
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wobec rzeczywistosci ziemskich. Ta fundamentalna - jak méwi F. Morlot - Swieckos$¢ jest wspdlna
wszystkim cztonkom Kosciota, zaréwno swieckim, jak i nieSwieckim. Inaczej jednak wyraza sie w ich
zyciu (por. ChL 15). W przypadku ludzi $wieckich bedzie prowadzita do szczegdlnego zaangazowania
sie na rzecz Swiata. | tak przechodzimy do drugiego aspektu swieckosci.

W tym drugim, socjologicznym aspekcie, $wieckosc¢ to aktywne bycie w swiecie, liczace sie z jego
autonomig, wartosciami i prawami; to codzienne zajmowanie sie sprawami swiata, wielkimi i matymi;
to wktad mysli i dziatan, aby uzdrawia¢ swiat i czyni¢ go lepszym, bardziej ludzkim, to wspotpraca ze
wszystkimi wierzgcymi i niewierzagcymi w dazeniu do dobra wspdlnego. "W ten sposéb - pisze Jan
Pawet Il w adhortacji Christifideles Laici - Swiat staje sie polem i narzedziem ludzi Swieckich w
realizacji ich chrzescijanskiego powofania" (15). Wazne, aby swieccy uswiadamiali sobie wartos¢
swego powotania i pogtebiali zrozumienie $wieckoéci. Wtedy beda umieli przeciwstawi¢ sie zaréwno
tendencjom zmierzajgcym do sekularyzmu, jak i dgzgcym do sakralizacji, sami za$ unikng
niebezpieczenstwa niezdrowego spirytyzmu i klerykalizmu. 8 Tak, jak swiat musi pozostac¢ swiatem,
tak swieccy muszg by¢ swieckimi.

F. Morlot méwigc o swieckosci Kosciota podkresla trzy sprawy 9 :

1. "Obecnos$¢ Kosciota w $wiecie ma charakter stuzebny. Zadaniem Kosciofa jest objawiaé rodzajowi
ludzkiemu jego powotanie eschatologiczne i ofiarowywaé srodki do realizacji tego zadania. Nigdy
natomiast nie zajmowac miejsca swiata, gdy chodzi o wtasciwe mu struktury i wartosci.

2. Kosciot moze pehié te funkcje stuzebng tylko wtedy, gdy bedzie wrazliwy na to, co aktualnie
dotyczy swiata, gdy nauczy sie jego jezyka, gdy podejmie jego problemy i prowokacje. Bo Kosciot
wierzy, ze Bog, ktéremu stuzy, jest Bogiem obecnym w historii.

3. Przestanie, ktére Kosciot niesie, nie zawsze jest zgodne z wszystkimi wyborami moralnymi ludzi. |
dlatego jego stowo jest profetyczne, czasem kwestionujace, a jego obecnos¢ bywa przeciwstawianiem
sie."

2. SWIECKOSC KONSEKROWANA

Po tym, co powiedziano o swieckosci Kosciota i Swieckim charakterze laikatu, powstaje pytanie: czy
Swiecko$¢ konsekrowana nie przestaje by¢ swieckoscig?, inaczej méwigc - czy Swiecki konsekrowany
jest prawdziwym Swieckim, czy tez raczej osobg zakonna, ktora zyje po Swiecku?

Jesli zajrzymy do dokumentoéw Kosciota, odpowiedz jest prosta: swiecki konsekrowany jest
cztowiekiem swieckim. Konsekracja nie zmienia jego pozycji kanonicznej w Kosciele. (por. KPK kan.
711). Jesli jednak przyjrzymy sie historii Instytutéw Swieckich i opiniom, z jakimi sie spotykaja,
zobaczymy, jak trudno zrozumie¢ ludziom mozliwos¢ wspotistnienia swieckosci i konsekracji. 2.1.
Trudnos$ci w zrozumieniu $wieckosci Instytutow Swieckich Jest cos paradoksalnego w tym, Ze Instytuty
Swieckie, ktére powstaty ze wzgledu na swoj charakter $wiecki, od poczatku swego istnienia borykajg
sie z problemem swiecko$ci. Ztozyto sie na to wiele przyczyn, Podstawowy wydaje sie fakt, iz pojecie
Swieckosci miato w Kosciele, zaréwno gdy chodzi o duchowieistwo jak i ogét wiernych, wydzwiek
negatywny. Dopiero w XX wieku - byta o tym mowa wczesniej - doceniono na nowo role Swieckich i
powoli odkrywano istote swieckosci. Te "odkrycia" miaty zresztg na poczatku charakter pragmatyczny:
skoro Koscioét przez swych oficjalnych przedstawicieli nie moze - ze wzgledu na uwarunkowani
polityczne i spoteczne - dotrze¢ do réznych srodowisk, trzeba, zeby tam dziatali $wieccy. Takie byly
motywy powstawania juz w XIX w. roznych stowarzyszen katolickich, takie tez byty podstawowe
zatozenia Akcji Katolickiej, ktéra wedtug Piusa Xl byta udziatem swieckich w hierarchicznym
apostolstwie Kosciota. Swiecko$¢ zostata wiec dostrzezona jako warto$é¢ ze wzgledu na jej funkcje
apostolskg. Spoteczna dziatalnos¢ laikatu okazata sie czyms waznym. W ten sposéb ujawnit sie
socjologiczny aspekt swieckosci Trzeba byto czasu, szerokiego spojrzenia takich teologéw jak M.-D.
Chenu OP i Y.-M. Congar OP, a takze odwagi ojcow soborowych, zeby wydoby¢ jej aspekt
teologiczny. Niestety jednak nie wystarczyto to, aby tresci zawarte w dokumentach przeniknety do
Swiadomosci catego Kosciota.

Drugg przyczyna trudnosci w zrozumieniu $wieckosci Instytutéw Swieckich byto - i jest - tradycyjne
interpretowanie konsekracji jako sakralizacji. 10 Rzeczy konsekrowane sg wytgczone z codziennego
uzytku, zarezerwowane dla spraw kultu. Podobnie rozumiano konsekracje oséb. Jak wiec pogodzié¢
konsekracje ze $swieckoscig? Upatrywano w tym sprzecznosé. A ponadto - czy zycie wedtug trzech
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rad ewangelicznych mozliwe jest w Swiecie? Bez klauzury i przynajmniej wspoélnego dachu?
Wydawato sie to bardzo podejrzane.

Nastepng trudnoscig byt brak wzoréw. Wiadomo, ze nic nie powstaje w prézni spotecznej. Nawet
najbardziej oryginalne pomysty - a takim byta idea zycia konsekrowanego w swiecie - potrzebujg dla
swej realizacji pewnego "materiatu” tradycji. Instytutom Swieckim ze wzgledu na profesje rad
ewangelicznych i koniecznos¢ pogtebionej formacji duchowej narzucaty sie logicznie pewne wzory
zakonne. A nawet gdyby sie same nie narzucaty, to narzucano im te wzory z zewnatrz. My$le o
cisnieniu wywieranym przez srodowiska koscielne i o tym, ze pierwsze reguty zycia czy konstytucje
Instytutow byty czesto pisane przez zakonnikdw lub przy ich pomocy. Znane sa przypadki, gdy intuicje
zatozycieli z trudem i nie zawsze skutecznie przebijaty sie przez zakonny sposéb myslenia
spowiednikow i redaktorow. Trudnosci te dotyczyty zwtaszcza Instytutow, ktére powstaty przed
ogtoszeniem konstytucji Provida Mater Ecclesia, a przeciez poczatki niektérych siegajg XIX wieku.
Duzo trzeba byto doswiadczen i przemyslen, zeby porzucic¢ stare wzory i wypracowac¢ nowe. Ten
proces ciggle trwa.

Inny typ trudnosci stwarzaty wzgledy prawne. W czasie przygotowania nowego Kodeksu Prawa
kanonicznego pojawito sie pytanie, w jakim dziale umiescié Instytuty Swieckie: czy wéréd zgromadzen
zakonnych, czy wsréd stowarzyszen swieckich. 11 Rozgorzata dyskusja miedzy czionkami Instytutéw. |
tak np. Emilio Tressalti, Przewodniczacy Swiatowej Konferencji Instytutéw Swieckich, chcac podkreslié
swieckos¢ Instytutéow optowat za drugim rozwigzaniem. Natomiast F. Morlot, kanonista, uwazat, ze
trzeba odrézni¢ ptaszczyzne socjologiczng od prawnej. | chociaz spoteczny status cztonka Instytutu
nie zmienia sie przez profesje, to jednak stwarza ona okreslong wiez z Kosciotem hierarchicznym i
trwate wigczenie do Instytutu. Z tego wzgledu lepiej Instytuty umiesci¢ w tym samym dziale, co
zakony. Dyskusja ciggneta sie przez dziesie¢ lat. Ostatecznie w Kodeksie Prawa Kanonicznego, ktéry
ukazat sie w 1983 r. Instytuty Swieckie znalazty sie razem z zakonami w sekcji zatytutowanej: Instytuty
zycia konsekrowanego.

Skoro zrozumienie $wieckosci Instytutéw Swieckich napotyka na trudnosci, warto postawié¢ pytanie,
jak Instytuty sg postrzegane przez réznych cztonkéw Kosciota, jak rysujg sie w swiadomosci ludzi
swieckich, zakonnikéw, ksiezy. Proba odpowiedzi jest ryzykowna, bo po pierwsze nie ma badan
empirycznych na ten temat, a po drugie postawy ludzi sg bardzo zréznicowane a wszelkie uogdlinienia
sitg rzeczy zacierajg roznice i upraszczajg obraz. Biorgc pod uwage te zastrzezenia, mozna jednak
sformutowaé pewne wnioski dotyczgce wiekszosci. Zacznijmy od samych cztonkéw Instytutéw
Swieckich. Aspekt prawny nie bardzo ich interesuje, natomiast nie ma watpliwo$ci, ze czujg sie
Swieckimi. Za mato jednak chyba wnikajg w teologiczny sens $wiecko$ci. | dlatego nasuwa sie
przypuszczenie, ze zyjac jak $wieccy, rachunek sumienia robig jak zakonnicy: zbyt mato biorg pod
uwage, do czego ich zobowigzuje swieckosé. Widzg zaniedbania wobec Boga, nie widzg ich wobec
Swiata.

Przejdzmy teraz do innych cztonkéw Kosciota. Swieccy, ktérzy znajg Instytuty, traktujg je zyczliwie, a
nawet z uznaniem. Trzeba jednak pamietaé, ze to tylko bardzo cienka warstwa swieckich, to ci, ktorzy
z jakichs$ racji wiedzg o Instytutach. Ogot Swieckich nic nie wie. Cztonkowie zgromadzenh
bezhabitowych w kontakcie z Instytutami wyrazajg najpierw pewne zdziwienie i pytajg: "Czy to takie
prawdziwe $luby?" A potem stwierdzajg: "To tak jak my, tylko nie majg zycia wspdlnego". Cztonkowie
innych zakonow podchodzg sceptycznie, a nawet podejrzliwie. Czasem uwazajg, ze Instytuty to
gorszy rodzaj zycia konsekrowanego, bo "Jak mozna w $wiecie realizowa¢ zycie radami
ewangelicznymi i jak w sytuacji przestrzennego rozproszenia mozna prowadzi¢ formacje? Moze to
dobre dla tych, ktérzy nie nadajg sie do zakonu?" Ksieza podchodzg troche podobnie, ale to co
dominuje w ich postawie, to przekonanie, ze czlonkowie Instytutéw Swieckich powinni by¢
pomocnikami w pracy parafialnej, gotowymi na kazde zawotanie. Tacy aktywisci koscielni.

Wydaje sie, ze ta rezerwa zakondéw i duchowienstwa wobec Instytutéw wynika z nieznajomosci istoty
konsekracji $wieckiej i z braku bliskich osobistych kontaktéw z cztonkami Instytutéw. Poznanie
duchowosci Instytutéw, a jeszcze bardziej codziennego zycia, opartego na tej duchowosci, sprawia, ze
uprzedzenia znikajg, a pojawia sie rados¢ z réznorodnosci powotan.

2.2. Synteza $wieckosci i konsekracji

Synteza $wieckosci i konsekracji jest formg zycia wtasciwg cztonkom Instytutéw Swieckich i
dziewicom konsekrowanym. Polega na tym, ze cztowiek juz konsekrowany przez chrzest wezwany
zostaje przez Boga do szczegdlnego oddania sie Mu i odpowiada na to wezwanie. W przypadku
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Instytutéw Swieckich taczy sie to z przynaleznoscig do okreslonej wspdlnoty zatwierdzonej przez
Koscidt.

Co jest specyficzne dla swieckosci konsekrowanej i jakie sa jej funkcje?

O wplywie konsekracji na swieckos¢ i Swieckosci na konsekracje byta juz mowa gdzie indziej. 12 Tu
wystarczy przypomniec¢, ze konsekracja umacnia swieckosé, ktéra sie staje swieckoscig z wyboru, a
nie ze zrzgdzenia losu. Ten wybor zaktada Swiadomos$¢ wartosci, jakg stanowi Swieckosé, a
jednoczesnie wymagan, jakie ona niesie. Konsekracja nie tylko pogtebia swiadomosé, ale dodaje
mocy nadprzyrodzonej do zycia prawdziwie chrzescijanskiego.

Wplyw swieckosci na konsekracje nie dotyczy rdzenia konsekracji, ale sposobu, w jaki sie ona wyraza
w codziennym zyciu ucznia Chrystusa odpowiadajgcego na wyzwania Swiata.

Aby lepiej zrozumiec istote konsekracji Swieckiej, sprobujmy sprecyzowaé, czym ona jest, a czym nie
jest.

Jest - jak kazda konsekracja - dzietem Boga, Jego darem, na ktéry cztowiek pod wptywem Ducha
Swietego odpowiada oddaniem Bogu catego swojego bytu i egzystenciji: tego, kim jest i co ma; tego,
co robi i co sie z nim dzieje; tego, co jest i tego, co bedzie. Drogowskazem na tej drodze jest
Ewangelia, a w niej zwtaszcza kazanie na Gérze i zawarte w nim Btogostawienstwa. Konsekracja to
nasladowanie Chrystusa, pojscie tam, gdzie On nas prowadzi. Poczatkiem tej drogi jest profesja, czyli
wyznanie, ze Bég jest dla mnie wszystkim, ze nieodwotalnie do Niego naleze. Dawniej - do XII wieku
wyrazano to w jednym akcie totalnego oddania, dzi$ ma to najczesciej forme trzech slubow: czystosci,
ubdstwa i postuszenstwa. Ma to swoje dobre i zte strony. Dobre - bo wskazuje na wazne dziedziny
ludzkiej egzystencji. Zte - bo niedostatecznie rozumiane grozi redukcjg wezwan Ewangelii do tych
trzech wymiaréw. Innym zagrozeniem moze by¢ podkres$lenie ich aspektu ascetycznego ze szkodg dla
aspektu kerygmatycznego, tzn. traktowanie ich jako cnét, obowigzkow, a nie jako daréw mitosci Boze;.
Rady ewangeliczne trzeba ewangelizowad!

Konsekracja $wiecka i konsekracja zakonna nie réznig sie co do swej istoty. Tu i tu sktada sie profesje
zycia wedtug trzech rad ewangelicznych. Wydaje sie jednak ze na niebezpieczenstwa, o ktérych byta
mowa, mniej wystawieni sg $wieccy konsekrowani. Stawianie czota wyzwaniom $wiata zmusza ich
niejako do zycia petnig Ewangelii. Koniecznos¢ samodzielnego i odpowiedzialnego podejmowania
wielu decyzji w zyciu zawodowym i spotecznym chroni przed ré6znego rodzaju egocentryzmem, ktérym
moze by¢ dazenie do zdobywania cnoét. Latwiej im moze zrozumiec, ze czystosé, ubdstwo i
postuszenstwo to nie cel zycia konsekrowanego, ale srodki.

Zasadnicza roznica miedzy konsekracjg Swieckg a konsekracjg zakonng polega na tym, ze
konsekracja w Instytucie Swieckim ma charakter publiczny z punktu widzenia prawa ko$cielnego, ale
nie ma takiego charakteru z punktu widzenia prawa cywilnego, natomiast konsekracja zakonna jest
publiczna zaréwno dla Ko$ciofa jak i d1a spotecznosci swieckiej. Zakonnik czy zakonnica mieszka we
wspélnocie zakonnej i - nawet gdy nie nosi habitu - jest dla ludzi znakiem tej wspdlnoty i szerzej -
wspolnoty Kosciota. Wiadomo, ze nalezy do jakiego$ zgromadzenia, nawet gdy nie wiadomo - do
jakiego. To bycie znakiem ma charakter okreslonej roli, ktéra oddziatuje w pewnym sensie niezaleznie
od osoby. Zastepuije jg w jaki$ sposob. Autorytet roli moze dziataé silniej niz autorytet osoby. Moze to
czasem zwalnia¢ z osobistego wysitku, ale dla "widzialnosci" Kosciota jest szansg. Takiej mozliwosci
bycia zewnetrznym znakiem nie ma $wiecki konsekrowany. Ani strdj, ani mieszkanie nie Swiadczg o
jego mitosci do Boga czy do Kosciota. Jego konsekracja jest ukryta przez okiem ludzkim. Przejawiaé
sie moze tylko w postawie i czynach, ktére stajg sie czasem dla otoczenia znakiem zapytania
prowadzacym do gtebszej refleksji nad zyciem i chrzescijanstwem.

Wspominany juz brak wspdélnoty zamieszkania i zycie w rozproszeniu to tez charakterystyczny aspekt
$wieckosci konsekrowanej. Swiecko$é wymaga obecno$ci w $wiecie, wérdd ludzi. Konsekracja tam
ma by¢ realizowana, a nie wsrdd innych konsekrowanych. Nie jest to tatwe. Brak na co dzien zaplecza
wspaolnoty (materialnego, psychicznego, duchowego), samomos¢, poczucie bezradnosci wobec
probleméw Swiata - wszystko to sktada sie na kondycje swiéckiego konsekrowanego. Bywajg
sytuacje, ze tylko autentycznie przezywana konsekracja chroni go pned zatamaniem czy ucieczkg z
"pola swiata". Wielkg pomoca dla swieckich konsekrowanych jest zycie braterskie, wyrazajgce sie w
kontaktach z cztonkami Instytutu. Wspdlna modlitwa, wymiana doswiadczen i mysli, a nade wszystko
wspolny charyzmat dodajg sit naturalnych i stajg sie kanatami taski ptyngcej od Boga.
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Spojrzmy teraz na funkcje, jakie wobec $wiata i Kosciota petnig swieccy konsekrowani. Funkcje te w
zasadzie nie roznig sie od funkcji innych swieckich swiadomych swego powotania i misji w Kosciele i
w Swiecie. Wszyscy $wieccy sg odpowiedzialni za misje Kosciota (por. ChL 15), za budowanie swiata
po mysli Bozej (KDK 3 | ) przez wtgczanie w wartosci ludzkie i doczesne mocy wartosci Bozych i
wiecznych. Swieccy konsekrowani majg to samo zadanie, majg jednak dodatkowe "narzedzie". Jest
nim dynamiczna synteza swieckosci i konsekracji. Doswiadczajgc tego przenikania sie wartosci
nadprzyrodzonych i naturalnych we wiasnym zyciu, sg w pewnym sensie predysponowani do tego,
zeby te synteze warto$ci wnosic¢ w struktury Swiata. Zwrdcit na to uwage Pawet VI moéwigc, ze
Instytuty Swieckie sg "opatrznosciowym narzedziem" do wprowadzania odnowy soborowej w zycie
spoteczne. Z okazji 25 rocznicy Provida Mater Ecclesia pisat: "Wasz swiecki charakter pobudza was w
przeciwienstwie do oséb zakonnychdo podkreslania w sposob szczegdiny waszego zwigzku ze
Swiatem. (...) wasza obecno$¢ w swiecie to Swiadomos¢ odpowiedzialnosci za stuzenie mu, za
uksztattowanie w nim, zgodnie z wolg Bozg, porzgdku bardziej sprawiedliwego i ludzkiego, za
uswiecanie go od wewnatrz. Przede wszystkim musicie uszanowac¢ nalezng swiatu autonomie, jego
wartosci i jego prawa." 13 A kilka lat potem dodat: "Jezeli Instytuty Swieckie pozostang wierne
wtasnemu powotaniu stang sie jakby <doswiadczalnym laboratorium>, w ktérym Kos$ciot sprawdza
konkretne sposoby uktadania swoich stosunkéw ze swiatem". 14

Instytuty majg wiec petni¢ funkcje pola doswiadczalnego, gdzie poszukuje sie coraz lepszych modeli
relacji Kosciota i $wiata; Kosciofa, ktéry ma swiadomosé, ze jest Tajemnica, Wspdlnotg i Misjg i
wycigga z tego praktyczne wnioski.

To poszukiwanie powigzan miedzy wartosciami chrzescijanskimi i wartosciami $wiata dokonuje sie w
skali poszczegodlnych oséb zyjgcych syntezg konsekracji i Swieckosci i w skali catego Instytutu, ktory
powinien by¢ miejscem konfrontacji, statej weryfikacji i formaciji do tej syntezy. | tu wytaniajg sie dalsze
zadania stojgce przed Instytutami.

Koscidt wspotczesny potrzebuje nowego modelu wychowania chrzescijanskiego. Funkcjonujgce do
dzi$ modele powstawaty w innych warunkach i czesto w srodowiskach oddzielonych od swiata (np.
zakony, seminaria). Nie zdajg dzi§ egzaminu. Konieczne jest wypracowanie nowego modelu
wychowania, ktére by byto wychowaniem do zycia autentycznie chrzescijanskiego w Swiecie. Rola
Instytutdw w tworzeniu takiego modelu jest nie do przecenienia.

Z problemem formaciji tgczy sie nastepna sprawa: potrzeba modelu duchowosci cztowieka swieckiego.
Brak takiego modelu odbija sie bardzo wyraznie na postawach i zachowaniach religijno - moralnych
ludzi Swieckich, przy czym zaobserwowa¢ mozna dwie skrajnosci; jedni usitujg nasladowac wzory
zakonne, co czesto prowadzi do dewociji, drudzy uwazajgc, ze to nie dla nich - ulegajg powszechnie
panujgcej atmosferze obojetnosci i relatywizmu, inaczej méwigc zedwiecczeniu. | tu znéw sSwieccy
konsekrowani majg otwarte pole do dziatania. Ich sposéb zycia i refleksja powinny dopoméc do
formowania sie modelu duchowosci cztowieka Swieckiego.

W sierpniu 2000 r. odbedzie sie w Rzymie Kongres Instytutéw Swieckich. Zasadniczym tematem
bedzie formacja cztonkéw, by w Duchu Chrystusa umieli odpowiedzie¢ na wyzwanie kultury trzeciego
tysigclecia. Bedg przy tym rozwazane dwa szczegotowe zagadnienia:

1 . Rozwdj gospodarczy na skale swiatowg (globalizacja).
2. Prawa czlowieka.

Jak z tego widaé, Instytuty Swieckie sg $wiadome, ze ich czlonkowie muszg uczestniczyé¢ w
najbardziej palgcych problemach swiata i czerpigc site z Boga majg wspétdziata¢ z innymi w szukaniu
rozwigzan.
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