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Model duchowosci swieckich konsekrowanych

Na wstepie kilka stéw o sformutowaniu tytutu tej wypowiedzi. Dotyczy ona oczywiscie czton-kéw
Instytutow Swieckich w ogdle, a nie jakiego$ wybranego Instytutu. Postuguije sie tu do$é¢
upowszechnionym obecnie terminem "swieccy konsekrowani". Nawigzuje on do rozrdznienia, jakie
znalazto sie w nowym Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 r. W czesci lll. Ksiegi Il. méwi on o
Instytutach zycia konsekrowanego i dzieli je na Instytuty zakonne oraz Instytuty Swieckie zaznaczajac,
ze "czionek Instytutu Swieckiego mocg swojej konsekraciji nie zmienia wtasnej pozycji kanonicznej w
Ludzie Bozym, $wieckiej lub duchownej", a zatem pozostaje cztowiekiem Swieckim, bedac
rownoczesnie konsekrowany. Moze jednak warto siegnaé takze do poczatkéw okreslenia "Swiecki
konsekrowany". Wystgpito ono w przeméwieniu papieza, Pawta VI, wygtoszonym 20 wrzesnia 1972 r.
w Castel Gandolfo, podczas miedzynarodowego spotkania przedstawicieli Instytutéw Swieckich.
Zacytuje fragment tego przeméwienia:

"Jestescie swieckimi, a jako tacy juz konsekrowani przez sakrament chrztu i bierzmowania. Lecz wy
zdecydowaliscie sie podkresli¢ mocniej waszg konsekracjg Bogu przez profesjg rad ewangelicznych,
do ktérych zachowania zobowigzaliscie sie weztem statym i uznanym. Pozostajecie Swieckimi, zajeci
sprawami wiasciwymi i charakterystycznymi dla laikatu, lecz jest to "$wiecko$¢ konsekrowana";
jestescie "konsekrowanymi Swieckimi".

Terminem takim postuzyt sie Pawet VI juz dwa lata wczesniej, przemawiajgc do uczestnikéw
pierwszego swiatowego Kongresu Instytutéw Swieckich. Powiedziat wowczas: "Nalezycie do Kosciota
ze szczegoblnego tytutu osob Swieckich konsekrowanych - consacrati secolari".

A zatem réwnowaznikiem okreslenia "cztonek Instytutu Swieckiego" moze byé "$wiecki
konsekrowany". Postugujac sie tym terminem skupiamy sie raczej na samej istocie tego powotania i
sposobu zycia, abstrahujgc w pewnym sensie od kwestu instytucjonalno-formalnej.

Mam méwi¢ o modelu duchowosci swieckich konsekrowanych. Nie wchodze tu w dyskusje
teologiczne dotyczgce zagadnienia czy mozna moéwié o istnieniu odrebnych duchowos$ci w Kosciele,
czy tez zasadniczo jest jedna tylko duchowo$¢ chrzescijanska i ewangeliczna, przezywana w réznych
warunkach. Tutaj interesuje mnie, jakie elementu duchowosci chrzescijanskiej w sposéb szczegdlnie
wyrazny zaznaczajg sie w zyciu swieckich konsekrowanych. jaki jest szczegolny profil duchowy
cztowieka, ktéry pragnie realizowaé Ewangelie w swieckim zyciu konsekrowanym jaka jest jego
duchowa fizjonomia. Bede méwic¢ o "modelu” takiej duchowosci, o pewnego rodzaju wzorcu, ktdry
wynika ze swieckiego charakteru zycia konsekrowanego, bowiem w zyciu poszczegolnych oséb
dazenie do ideatu moze rozmaicie wyglgdac. Nie poruszam natomiast zagadnienia specjalnych
duchowosci poszczegoélnych Instytutéw, chociaz wiadomo, ze moze to by¢ duchowos¢ franciszkanska,
karmelitanska, ignacjanska, dominikanska, czy jeszcze inna. Interesuje mnie przede wszystkim to, co
jest charakterystyczne dla duchowo$ci swieckich konsekrowanych w ogéle, niezaleznie od
istniejgcych miedzy nimi réznic.

Warto moze zaczg¢ od przypomnienia, jakie sg najwazniejsze cechy konstytutywne powotania do
Swieckiego zycia konsekrowanego, na czym polega specjalny charyzmat konsekrowanej $wiecko$ci.

Dokumenty Koéciota, ktére méwig o Instytutach Swieckich, wymieniajg trzy elementy stanowigce o ich
tozsamosci. S3 to:

1. zobowigzanie sie wobec Boga i Kosciota do praktykowania rad ewangelicznych - czystosci w
celibacie, ubdstwa i postuszenstwa;

2. zachowanie we wszystkim swieckiego charakteru zycia;

3. petnienie apostolstwa w Swiecie i niejako "od strony swiata" w miejscach i okolicznosciach
odpowiadajgcych swieckim warunkom.

Wymienione tu elementy w praktyce nie stojg oczywiscie obok siebie, ale w zyciu konkretnego
cztowieka splatajg sie scisle i przenikajg wzajemnie, tworzac szczegdlng sytuacje zyciowg, w ktorej
powinno dojs¢ do zintegrowania i zharmonizowania tego, co przez diugie wieki byto raczej rozdzielane
w Kosciele. Zasadniczo w praktyce zycia zakonnego konsekracja stoi w pewnej opozycji do



Swieckosci. Powotani do takiego zycia odchodzg od "Swiata" mniej lub bardziej radykalnie, w taki czy
inny sposdb. Tymczasem tutaj wiasnie swiat ma by¢ miejscem przezywania konsekracji. Powotanie
Instytutéw Swieckich zrodzito sie wtasnie z gtebokiej potrzeby dokonania syntezy i pogodzenia petnie;
konsekracji zycia wedtug rad ewangelicznych z petna, odpowiedzialng obecnoscig i zaangazowaniem
w Swiecie, aby przeksztatca¢ od wewnatrz.

Papiez Pawet VI, ktéry wielokrotnie zabierat gtos w sprawach Instytutéw Swieckich, zwrdcit uwage na
gteboka zbieznos¢ miedzy charyzmatem swieckich konsekrowanych a obecnoscig Kosciota w Swiecie,
tak dobitnie akcentowang w dokumentach Soboru Watykanskiego Il. Oto jego stowa wypowiedziane
20 wrzes$nie 1972 r. do przedstawicieli Instytutéw Swieckich:

"Znajdujecie sie w tajemniczym punkcie spotkania dwu waznych nurtéw zycia chrzescijanskiego,
obejmujac bogactwa jednego i drugiego... Pozostajgc “swieckimi' w pewien sposob rdznicie sie od
zwyktych $wieckich, bowiem oddajecie sie sprawom tego swiata jako konsekrowani... Z drugiej strony
nie jestescie zakonnikami, cho¢ wybor wasz w pewien sposob utozsamia sie z wyborem zakonnikow,
albowiem podjeta przez was konsekracja stawia was w swiecie jako swiadkéw wyzszosci dobr
duchowych i eschatologicznych... Zaden z tych dwu aspektéw waszej duchowe;j fizjonomii nie moze
by¢ przeceniony na niekorzys¢ drugiego. Obydwa s3 istotne."

W przezywaniu swojej konsekracji $wiecki bardzo wyraznie nawigzuje do konsekracji podstawowej,
dokonanej przez chrzest i bierzmowanie, a takze stara sie ozywia¢ w sobie swiadomos¢ wigczenia we
wspolne kaptanstwo wiernych. Profesja rad ewangelicznych staje sie dla niego po prostu
potwierdzeniem i pogtebieniem konsekracji chrztu. To sieganie do pierwotnych korzeni obdarowania
taskg Bozego zycia, a rownoczesnie do korzeni oddania sie Bogu w Chrystusie i wigczenia w Jego
zbawczg misje, jest pierwszym waznym rysem duchowosci $wieckich konsekrowanych. Chcac
uzasadni¢ wobec innych swoje postepowanie czy sposob zycia nie powotujg sie oni na konsekracje,
bo ta jest ich wewnetrzng, osobistg sprawg, zawsze jednak mogg sie powota¢ na swoj chrzest i
bierzmowanie, a to uzasadnienie bedzie catkowicie prawdziwe.

Swiadomo$¢é konsekraciji przez chrzest i bierzmowanie zostaje nastepnie dopetniona przez
Swiadomos¢ specjalnego powotania. W ten sposob pogtebia sie zasadnicza orientacja zyciowa, jaka
powinna charakteryzowa¢ kazdego chrzescijanina, a mianowicie ukierunkowanie wszystkiego ku Bogu
przez Chrystusa. Gieboki, autentyczny teocentryzm i chrystocentryzm musi cechowa¢ bardzo
wyraznie duchowg postawe swieckiego konsekrowanego. Oczywiscie powinien on wystepowac w
kazdym powofaniu, ale specjalnie wazny jest w sytuaciji, kiedy na co dzien powotanie realizuje sie
samodzielnie, bez pomocy, jakg dla wielu oséb stanowi niewatpliwie wspdlnota zakonna. Dla
Swieckiego konsekrowanego ogromnie istotna jest osobowa i osobista relacja do Boga zywego,
Swiadomo$¢, ze to On wezwat go osobiscie, dlatego trzeba na to wezwanie osobiscie odpowiedzie¢ -
a raczej ciggle odpowiadaé. Bog objawia mu sie przez Chrystusa, w ktérym najpetniej wyrazita sie
mito$¢ Ojca do ludzi, totez osobowa wiez z Chrystusem, przezywana w wierze i mitosci, stanowi
fundament duchowego zycia swieckich konsekrowanych. Niepodzielna mito$¢ do Chrystusa, bedaca
odpowiedzig na dar Jego mitosci, uzasadnia decyzje na zycie w celibacie i wyrzeczenie sie wytgcznej
ludzkiej mitosci matzenskiej i rodzicielskiej. Wynika z tego potrzeba bliskiego obcowania z
Chrystusem, a wiec potrzeba osobistej modlitwy i gtebokiego zycia sakramentalnego.

Na og6t modlitwa zajmuje dos¢ duzo miejsca w zyciu swieckich konsekrowanych - i to jest bardzo
istotny rys ich duchowosci. Oczywiscie bez modlitwy nie mozna zrealizowa¢ zadnego powotania w
Kosciele, ale w swieckim zyciu poswieconym Bogu odgrywa ona szczegdlng role, poniewaz na co
dzieh stanowi najwazniejsze oparcie. Tutaj nie "trzyma" cziowieka ani zycie wspdlne, ani klauzura, ani
habit, a cisnienie réznych wptywow - przeciwnych nie tylko konsekraciji, lecz w ogdle chrzescijanstwu -
jest bardzo mocne. Musi by¢ wtedy odpowiednia porcja czasu przeznaczonego na modlitwe - w
kazdym dniu, tygodniu, miesigcu i roku. Od tego zalezy nieraz wierno$¢ powotaniu. Tego czasu nie
zdobedzie sie jednak nieraz bez wytrwatej walki, bo zycie jest zazwyczaj wypetnione po brzegi
réznego rodzaju aktywnoscig. Warunkiem konsekwentnego prowadzenia tej walki o czas na modlitwe
jest oczywiscie gtebokie przekonanie o jej bezwarunkowej potrzebie. Te walke kazdy musi prowadzi¢
osobiscie, poniewaz nie przychodzi mu z pomocg klasztorny dzwonek, ani organizacja wspolnego
zycia, ktora przewiduje czas na modlitwe w okreslonych porach dnia.

Formy modlitwy swieckich konsekrowanych sg rozmaite. Na ogot akcentuje sie codzienny udziat w
Eucharystii, ktéra powinna stanowi¢ centrum ich zycia. W niej jednoczg sig¢ oni z Chrystusem i razem z
Nim sktadajg Ojcu w Duchu Swietym ofiare uwielbienia. Przynoszg na nig nie tylko sprawy wtasne,



lecz takze sprawy braci, dla ktérych chcg wypraszac¢ potrzebne faski i pomoc. Waznym elementem
zycia modlitwy w Instytutach Swieckich jest modlitwa wewnetrzna, modlitwa mysina, ktéra moze
przybieraé rézne formy, ale zasadniczo jest bardzo osobistym obcowaniem z Bogiem. Wiekszo$¢
Instytutow praktykuje takze liturgiczng Modlitwe Godzin, a przynajmniej niektore jej czesci, zazwyczaj
Jutrznie, Nieszpory i Komplete. Inne formy modlitwy zalezg od specyfiki danego Instytutu, natomiast
powszechnie dazy sie do czestego obcowania z Pismem $w., poznawania go, czytania i szukania w
nim Swiatta w codziennym dazeniu do Boga. Pogtebianiu wigzi z Bogiem stuzg takze miesigczne dni
skupienia i doroczne rekolekcje zamkniete.

Duchowsg fizjonomie swieckich konsekrowanych ksztattujg rady ewangeliczne, praktykowane inacze;j
niz w zyciu zakonnym, ale to bedzie tematem osobnej wypowiedzi. Nie mozna natomiast poming¢ tak
waznego rysu duchowosci cztonkéw Instytutéw Swieckich, jakim jest $wiadomosé wiezi z Kosciotem,
swiadomos¢ przynaleznosci do jego zywego organizmu. Jest to po prostu przedtuzenie osobistego
zwigzku z Chrystusem i konsekwencja tej relacji. Swiecki konsekrowany wie, ze realizuje swoje
powofanie w KosSciele, ze uczestniczy w jego misji. Bardzo osobiscie obchodzi go wszystko, co dzieje
sie w Kosciele powszechnym, a takze w Kosciele lokalnym, w parafii czy diecezji. Stara sie poznawac
najwazniejsze dokumenty Kosciota, jego problemy, potrzeby i bolgczki. Zdaje sobie sprawe, ze w
pewnych srodowiskach i sektorach zycia on sam bedzie uobecniat Kosciét i wie, ze za to uobecnianie
Kosciota jest w szczegdiny sposob odpowiedzialny.

Odpowiedzig ze strony Kosciota na te jego postawe mogg by¢ stowa papieza, Pawta VI ze
wspomnianego juz przemowienia z 1970 roku.

"Nalezycie do Kosciota ze szczegolnego tytutu oséb swieckich poswieconych Bogu. Wiedzcie wiec, ze
Kosciot wam ufa, Koscioét wam towarzyszy, podtrzymuje was, uznaje za synéw wybranych, za
cztonkoéw czynnych, swiadomych i wiernych,... gotowych do milczgcego swiadectwa, do stuzby, a gdy
zajdzie potrzeba - do ofiary."

Od wypowiedzenia tych stéw mineto juz niemal 30 lat, a niestety, cztonkowie Instytutéw Swieckich
nadal spotykajg sie nieraz z brakiem zrozumienia dla swego powotania ze strony pewnej czesci
duchowienstwa, z przemilczaniem w duszpasterstwie zagadnien swieckiej konsekracji - jak gdyby ona
w ogole nie istniata - i to jest dla nich bolesnym problemem.

Jak byto juz powiedziane, elementem istotnym dla tozsamosci swieckich konsekrowanych jest ich
Swieckos¢ i ona oczywiscie wywiera takze wyrazny wptyw na ich duchowos¢. Wazny jej rysem jest
postawa otwarcia wobec swiata i jego problemdw, dostrzeganie pozytywnego sensu pojecia "swiat",
ktéry w jezyku biblijnym jest pojeciem wieloznacznym. Odnoszg sie do niego nie tylko stowa z
Pierwszego Listu $w. Jana: "nie mitujcie Swiata ani tego, co jest na Swiecie" lecz takze to, co napisat
ten sam Apostot w Ewangelii: "Tak Bog umitowat Swiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat..." (J
3,16). Cztonek Instytutu Swieckiego przezywa swojg $wiecko$é jako wartosé, ceni swoj Swiecki
zawadd, angazuje sie w sprawy spoteczne, w sprawy kultury, nauki, wychowania, a nawet jesli ma
odpowiednie kwalifikacje - uczestniczy w zyciu politycznym. Dzieli warunki zwyczajnego zycia ze
swoimi $wieckimi braémi, czuje sie z nimi solidarny, ale chce, aby jego $wieckos$¢ stawata sie
chrzescijanska odpowiedzialnoscig za swiat, drogg dawania $wiadectwa Chrystusowi. W pewnym
sensie przestaje ona by¢ dla niego jedynie faktem socjologicznym i otrzymuje nowy wymiar
teologiczny. Cztonek Instytutu Swieckiego odkrywa stopniowo, ze istnieje jaki$ $wiecki wymiar w
samej naturze i postannictwie Kosciota, totez widzi swoje powotanie jako szczegdiny sposob
realizowania tego postannictwa. Bierze do siebie to wszystko, co w dokumentach soborowych zostato
powiedziane o roli i zadaniach laikatu w Ko$ciele i $wiecie; ma swiadomos¢ obowigzku doskonalenia i
uswiecania porzadku doczesnego, aby $wiat stawat sie coraz lepszy i bardziej ludzki. Swiecko$é nie
jest dla niego jedynie "pozorem czy zewnetrzng pokrywka, ktéra maskuje zupetnie inng
rzeczywistosc", jako to okreslit kiedys kard. I. Antoniutti. Bowiem jak chrzest i bierzmowanie nie
naruszajg $wieckosci wierzgcego, tak i konsekracja przez profesje rad ewangelicznych nie narusza
jego osobistej swieckosci. Potgczenie swieckosci z konsekracjg ksztaltuje specyficzng duchowos¢
cztowieka, wyciska swoiste pietno na sposobie praktykowania przez niego rad ewangelicznych, a
nawet wptywa na jego zycie modlitwy. Muszg przenikaé do niej sprawy otaczajgcego swiata,
srodowiska pracy i problemu spotykanych ludzi. Poza tym miejsce jego modlitwy jest inne niz w zyciu
zakonnym, na ogét nie moze on korzystac z wtasnej kaplicy; kosciét poza godzinami nabozenstw
czesto jest zamkniety, a czasem jest do niego daleko. Nie zawsze nawet dysponuje sie wkasnym,
osobnym pokojem. Sporo czasu w ciggu dnia spedza sie nieraz w srodkach lokomocji czy na
przystankach, a ten czas mozna takze potraktowac jako szczegdlng - Swiecka - okazje do modlitwy.



Apostolski charakter powotania swieckich konsekrowanych wywiera wptyw na ich postawe wobec
drugiego cztowieka. Apostolstwo pojmujg oni zasadniczo nie jako specjalng dziatalnos¢, chociaz
oczywiscie tego sie nie wyklucza, i niejedna osoba takg dziatalnos¢ podejmuje. Zawsze jednak na
pierwszym miejscu stawia sie stosunek do drugiego cztowieka, otwarcie i wrazliwo$¢ na jego sprawy i
potrzeby, gotowosc¢ stuzenia mu w rézny sposob. We wznowionej niedawno nieduzej ksigzeczce "W
sercu $wiata", w zamieszczonych tam autoprezentacjach réznych Instytutéw Swieckich wielokrotnie
akcentowany jest aspekt stuzby cztowiekowi, postawa stuzby, duch stuzby, co wskazuje na to, ze jest
to wazny kierunek ksztattowania duchowosci swieckich konsekrowanych. Apostolstwo ich jest przede
wszystkim apostolstwem swiadectwa, osobistym oddziatywaniem, dlatego tak wazny jest tu dobry
klimat wzajemnych odniesieh. Nie zaktadajgc wtasnej rodziny, nie wigzgc sie z jednym cziowiekiem
przez matzenstwo swiecki konsekrowany moze wieku ludziom stuzyé swoim czasem, sercem,
obecnos$cig i pomoca.

Duchowos$¢ swieckich konsekrowanych posiada rowniez pewien specjalny wymiar ascetyczny,
wymaga swoistego typu ascezy. Pomijajac to wszystko, co zawiera sie w pojeciu ascezy
chrzescijanskiej w ogdle, chciatabym tu zwréci¢ uwage na dwa momenty, szczegdlnie
charakterystyczne dla $wieckiego zycia konsekrowanego.

Jeden - to zdolno$¢ do wytrzymywania roznego rodzaju nieuniknionych pres;ji i napiec, tak aby nie
zatraci¢ przy tym wtasnej tozsamosci, nie zagubic sie i nie skapitulowac, nie obnizyé swoich
zyciowych ideatéw. Nieraz bedzie to presja srodowiska, w ktérym naczelne miejsce zajmujg wartosci
doczesne, w ktérym obowigzujg zasady catkowicie niezgodne z ewangeliczng moralnoscia.
Nawigzujgc do takich sytuacji Pawet VI powiedziat: "wobec tego wasza dyscyplina moralna bedzie
musiata znajdowac sie ustawicznie w stanie pogotowia i osobistej inicjatywy. Na kazdg chwile musicie
sie odwotywaé do konsekracji, by zapewni¢ prawo$¢ waszemu postepowaniu".

Czesto wywiera presje bliska rodzina, ktéra nie akceptuje stylu zycia wynikajgcego ze $wieckiej
konsekracji. Nieraz martwi sie ona stanem "staropanienstwa" kogo$, komu chciataby raczej zyczy¢
szczescia maitzenskiego... Rodzina bywa nieraz zachtanna i zazdrosna o bliskie zwigzki z nieznanymi
jej doktadnie osobami, o czas spedzany poza domem, o to wszystko, co jako$s wymyka sie spod jej
wptywu i kontroli.

Mozna réwniez moéwic o presji Srodowiska zawodowego, ktére czasem stawia wieksze wymagania
osobom wolnego stanu i przerzuca na nie dodatkowe obowigzki, bo "co ty wlasciwie masz do roboty?"
- nie wiedzagc czym naprawde wypetnione jest zycie danej osoby.

Swiecki konsekrowany tkwi réwnoczesnie w kilku $rodowiskach, ktérych cinienia naktadajg sie na
siebie. Nie wychodzi on zazwyczaj ze swojego naturalnego srodowiska, aby zy¢ we wspdlnocie zycia
konsekrowanego - jak to ma miejsce przy powotaniu zakonnym, Jest w rodzinie, w pracy zawodowej,
w zyciu spotecznym, parafialnym, towarzyskim, i jest we wspdlnocie, z ktérg wigze go konsekracja,
Czesto kazde z tych srodowisk chce go mie¢ catkowicie dla siebie, a w kazdym razie zgda od niego
wiecej, niz cztowiek moze i powinien mu dawac¢. Spotyka sie on wtedy z dezaprobatg i niezastuzong
krytyka. Wszystko to wywotuje oczywiscie napiecia i stresy, totez w swieckim zyciu konsekrowanym
mozna moéwi¢ o koniecznos$ci ascezy znoszenia napiec€ i presji, 0 ascezie uniezalezniania sie od opinii
i nieusprawiedliwionych, nadmiernych wymagan srodowiska, o ascezie, ktéra obok gotowosci
mowienia "tak, jest réwniez umiejetnoscig méwienia "nie", gdy to jest potrzebne dla ocalenia
prawdziwych wartosci, zycia modlitwy i realizacji wtasnego powotania, a choéby tylko dla ochrony
zdrowia i rownowagi wewnetrznej.

Drugi moment, ktory tez wigze sie z typowg dla swieckich konsekrowanych ascezg, to wymaganie
szczegolnego rodzaju ukrycia, zwyczajnosci, nie wyrdézniania sie, dyskrecji. Przektadajgc to na jezyk
Ewangelii mozna powiedzie¢, ze specjalnie bliska cztonkom Instytutéw Swieckich jest tajemnica
ukrytego zycia Chrystusa w Nazarecie. W tej tajemnicy pragng Go oni przede wszystkim nasladowac.
Mozna tu rowniez nawigzac¢ do stow Chrystusa o Ojcu, "ktory widzi w ukryciu” i "jest w ukryciu" (Mt
6,4.6.18) i dlatego wiele spraw dobrych nalezy czyni¢ w ukryciu. Takie ukrycie nalezy do samej istoty
tego powotania, niezaleznie od czynnikdéw zewnetrznych, zwigzanych z sytuacja polityczno -
spoteczng. Przez fakt konsekracji zewnetrznie nic sie w zyciu wtasciwie nie zmienia. Cztowiek
pozostaje na ogot w dawnym srodowisku i robi to, co robit dotychczas; zachowuje swdj Swiecki stan i
na zewnatrz jego zycie nie rézni sie prawie wcale od zycia innych wiernych stanu wolnego (pomijajgc
praktyki religijne). Konsekracja nie zostaje uwidoczniona przez zadne zewnetrzne znaki, pozostaje
sprawg pomiedzy cztowiekiem a Bogiem - i wspdlnota, do ktdrej sie nalezy. Nie korzysta sie dzieki niej



z zadnych przywilejow natury spotecznej, jakie daje nieraz noszenie habitu. Nie mozna pochwali¢ sie
wobec rodziny czy srodowiska, ze sie jest "kim$", ze wybrato sie droge specjalnego powotania.
Pozostaje sie po prostu osobg stanu wolnego, osobg niezamezng - jesli idzie o powotania zenskie, a
status takiej osoby w naszym spoteczenstwie nie tylko nie jest tytutem do chluby, lecz czesto bywa
zrédtem upokorzen. Zaakceptowanie tego wszystkiego z pewnoscig bywa nietatwe i wymaga wielu
wyrzeczen. Kiedy jednak patrzy sie na to od wewnatrz, kiedy rozumie sie sens i wartos¢ swojej drogi
zyciowej, mozna to wszystko przyjmowac pogodnie, odczuwajgc nawet swoisty urok takiej sytuaciji.
Moze sprzyja ona w pewien sposob czystosci intencji przyswiecajgcej cztowiekowi, ktéry podejmuje
takg droge stuzenia Bogu i ludziom, nie pragnac dla siebie nawet odpryskéw chwaty, naleznej
samemu Bogu.

Na zakonczenie tego szkicu modelu duchowosci $wieckich konsekrowanych dobrze bedzie postawi¢
sobie jeszcze pytanie o typ osobowosci cziowieka, ktdéry moze realizowaé takie powotanie. Na
podstawie tego, co zostato powiedziane, rysuje sie chyba wyraznie, ze powinien to by¢ cztowiek
psychicznie dos¢ mocny, zrbwnowazony, samodzielny, zdolny do kierowania sobg, zdolny do
konsekwentnego realizowania tego, na co sie raz zdecydowat, nie wymagajacy ciggtego prowadzenia
za reke i podtrzymywania. Wazna jest tu zdolno$¢ do osiggniecia dojrzatosci umystowej, emocjonalnej
i spotecznej, zdolnos¢ do wyrobienia sobie mocnych przekonan i kierowania si¢ nimi z zyciu. Wazna
jest prawos¢ i odwaga, a takze otwarcie na Boga i na drugiego czlowieka, na modlitwe i stuzbe innym,
na swiat i caty porzgdek doczesny, ktéry pragnie sie przepaja¢ wartosciami nadprzyrodzonymi.

Gdybysmy chcieli wsrdd ludzi naszego stulecia poszukaé¢ kogos kto by stanowit zywy model
swieckosci konsekrowanej, to przychodzg mi na mys$l dwie osoby. Pierwsza - to zmarty w 1977 roku
burmistrz Florencji, Giorgio la Pira. Obecnie jego posta¢ odeszia raczej w zapomnienie, ale w swoim
czasie byt on zywym przyktadem cztowieka oddanego catkowicie Chrystusowi, rozmodlonego,
zyjacego na co dzien Ewangelig, a rwnoczesnie zaangazowanego w sprawy spoteczne i polityczne,
petnigcego odpowiedzialne funkcje zyciu publicznym, czlowieka, ktérego wptyw siegat daleko poza
teren wiasnego miasta i kraju.

Drugi przyktad, jaki mi sie nasuwa, to zmarty czternascie lat temu (1986) profesor Giuseppe Lazzati,
zatozyciel meskiego Instytutu Swieckiego Chrystusa Kréla (Cristo Re), wieloletni rektor Katolickiego
Uniwersytetu w Mediolanie, wychowawca, publicysta, pisarz i polityk. W Polsce ukazato si¢ w
krakowskim Wydawnictwie Apostolstwa Modlitwy ttumaczenie niewielkiej jego biograf i. Autorem jej
jest Angelo Montonati, a tytut brzmi: Przygoda chrzescijanska Giuseppe Lazzatiego (1993).

Oczywiscie takze u nas znalaztoby sie niejedng wybitng postaé zyjgcg Swieckim zyciem
konsekrowanym, o duchowo$ci odpowiadajgcej przedstawionemu tutaj modelowi. Na przyktadzie
takich oséb widac¢ jakby w powiekszeniu, na czym polega specyficzne powotanie swieckich
konsekrowanych, i w jakim duchu powinno ono by¢ realizowane.



