Il. MATERIALY Z KURSU:

Janina Stominska

Charyzmat swieckiej konsekracji i jej paradoks
WSTEP

Paradoks? Dlaczego? Taka byta reakcja Anny nalezacej do jednego z Instytutéw Swieckich, gdy jej
powiedziatam, jaki jest tytut mojego artykutu. Ale ta sama Anna 15 lat temu tez byta zdziwiona,
radosnie zdziwiona, gdy sie dowiedziata o istnieniu Instytutéw, o tym, Zze moze zrealizowac swoje
powofanie do zycia konsekrowanego pozostajgc w swiecie, w swoim zawodzie, wsrdod spraw i ludzi,
ktérzy jej potrzebuja.

Dlaczego potgczenie tych dwoch pojec - Swieckosé i konsekracja - moze sie wydawac paradoksem?
ZYCIE KONSEKROWANE

Istota konsekracji polega na poddaniu Chrystusowi catej swojej egzystencji, na upodobnieniu do
Niego. "Przez profesje rad ewangelicznych - czytamy w Vita consecrata ( 16) - osoba konsekrowana
nie tylko czyni Chrystusa sensem swojego zycia, ale stara sie tez odtworzy¢ w sobie - w miare
mozliwosci - <te forme zycia, jakg obrat sobie Syn Bozy przyszeditszy na swiat>".

Czy dla cztowieka swieckiego ta droga jest zamknieta? Czy nie moze nasladowa¢ Chrystusa zyjagc
wedtug rad ewangelicznych? Moze! Wiec dlaczego paradoks? Dlaczego do$¢ powszechne
przekonanie, ze nie da sie pogodzi¢ swieckosci z konsekracjg. Nieporozumienie wynika przede
wszystkim stad, ze konsekracje interpretuje sie jako sakralizacje. Przedmioty czy miejsca
konsekrowane, np. naczynia liturgiczne, koscioty, sg przeznaczone do kultu, sakralizowane, a wiec
wylgczone z uzytku codziennego. | ten sposob patrzenia przenoszony bywat na osoby konsekrowane.
Uwazano, ze sg wylgczone ze Swiata.

Ojciec J. M. Perrin OP, zatozyciel jednego z Instytutéw, jeszcze w 1963 r. - a wiec w kilkanascie lat po
oficjalnym zatwierdzeniu przez Ko$ciét Instytutéw Swieckich - pisat: "Struktury myslowe z trudem
pozbywajg sie sakralizujgcego pojmowania konsekracji, jakg jest profesja rad ewangelicznych” 1.
Mozna by zadac¢ pytanie, czy dzi$ zmienito sie wiele w Swiadomosci ludzi tworzgcych Kosciot.
Stereotypy to majg do siebie, ze sg trwate.

Tymczasem dokumenty Kosciota, powszechnie dostepne, wyraznie méwig, ze konsekracja moze is¢
w parze ze $wieckoscig. Soborowy dekret Perfectae caritatis ( 11 ) stwierdza: "Instytuty Swieckie,
cho¢ nie sg instytutami zakonnymi, podejmujg jednak prawdziwg i petng profesje rad ewangelicznych
w Swiecie, uznang przez Koscidt. (...) Instytuty winny zachowaé swéj wtasciwy i szczegdlny, to znaczy
Swiecki charakter, aby mogty w swiecie i jakby od strony $wiata petni¢ skutecznie i wszedzie
apostolstwo, dla ktérego powstaty."

Istota zycia konsekrowanego jest zawsze taka sama, ale formy mogg byc¢ rézne; zalezg od sytuaciji
Swiata i KosSciota a takze od motywacji oséb, ktére odpowiadajg na powotanie Boze. W historii
Kosciota mozemy przesledzi¢ rozwdj tych form.

Najpierw jednak nalezy sobie uswiadomic, ze istotna konsekracja dokonuje sie przez chrzest.

W ciggu wiekéw zrozumienie tego stawato sie coraz mniejsze. W swiadomosci ludzi prawdziwe
znaczenie chrztu ostabto. W tej sytuaciji ci, ktdrzy chcieli gtebiej przezywac fakt swojego chrztu,
podejmowali taki sposdb zycia, ktory dzis nazywamy "zyciem konsekrowanym". Dokonywato sie to w
rézny sposob 2:

Ab saeculo - od Swiata

Niektorzy ochrzczeni wycofujg sie ze Swiata. Ich zycie wypetnione modlitwg i pracg zapowiada,
uprzedza w pewnym sensie Krolestwo Boze, ktére nadchodzi. Typowym przyktadem sg tu zakony
mnisze. Przez dtugie wieki byt to jedyny model zycia konsekrowanego.
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Ad saeculum - do Swiata
To ci, ktérzy chcag przezywac swoj chrzest zyjgc we wspdlnocie zakonnej postanej do $wiata. Sg to np.
rézne zakony i zgromadzenia apostolskie. Ta forma bardzo sie rézni od zycia monastycznego.

In saeculo - wsrod swiata

Jest to forma zycia zakonnego, ktéra powstata w ostatnich 30 latach. Aby nasladujgc Chrystusa -
zblizy¢ sie do ludzi, dzieli¢ ich troski i trudnosci, mate kilkuosobowe wspdlnoty osiedlajg sie w blokach
czy slumsach, a ich cztonkowie wychodzg codziennie razem z innymi ludzmi do fabryk i innych miejsc

pracy.

Ta forma zycia konsekrowanego jest nieco podobna do Instytutéw Swieckich. Ale s3 tez duze réznice.
Podstawowe to: 1) zycie wspdlne i 2) fakt postania, wyjscia do swiata.

Ex saeculo - z wnetrza $wiata, od strony $wiata

Nie ma tu postania do $wiata. Jest sie po prostu w $wiecie. Nie ma Scian, ktére by oddzielaty od
innych ludzi ani zadnych zabezpieczen. | ta sytuacja zyciowa staje sie miejscem teologalnym, gdzie
dokonuje sie zjednoczenie z Bogiem i stuzenie Mu.

"By¢ w Swiecie, to znaczy by¢ odpowiedzialnym za wartosci Swieckie mowit Pawet VI zwracajac sie do
Instytutéw Swieckich - Wy w ten sposéb stajecie sie Kosciotlem, uobecniacie go, zbawiacie i
przepowiadacie zbawienie. Wasze warunki bytowe i spoteczne sg waszg rzeczywistoscig teologiczna,
sg waszg droga urzeczywistniania i dawania swiadectwa zbawieniu." 3

INSTYTUTY SWIECKIE

Instytuty Swieckie majg dtuga prehistorie, ale oficjalnie zostaty zatwierdzone przez Kosciét dopiero w
roku 1947. Ich specyfikg jest wzajemne przenikanie sie trzech elementéw: konsekracji, $wieckosci i
apostolstwa. Ta synteza -jak méwi Jan Pawet Il - "pomigdzy najwyzszg mozliwoscig przylgniecia do
Boga i Jego woli, a najwyzszg mozliwoscig uczestniczenia w radosciach i nadziejach, udrekach i
cierpieniach Swiata, by kierowaé go ku planowi catkowitego zbawienia" jest szczeg6lnym powotaniem
cztonkéw Instytutéw Swieckich." 4

Synteza, a wiec

- nie oddzielenie: swieckos$¢ - w miejscu pracy, konsekracja - w domu

- nie dodanie: Swieckos$¢ + konsekracja

- nie podporzadkowanie: najpierw swieckos¢ a potem konsekracja albo najpierw konsekracja a potem
Swiecko$¢

- nie wykluczenie: albo $wiecko$¢ albo konsekracja

Synteza - to wzajemne przenikanie sie tych dwoch rzeczywistosci, co wyrazajg zamiennie uzywane
terminy: "Swieckos$¢ konsekrowana" i "konsekracja swiecka". s

Po tych analizach postawmy zasadnicze dla naszego tematu pytanie - na czym polega swieckos¢
konsekrowana?

- czy $wieccy konsekrowani sg prawdziwymi swieckimi? - a jezeli tak, to czy ich konsekracja jest
petna? Zeby odpowiedzieé na te pytania, spojrzymy na zagadnienie z dwdch stron - zastanowimy sie
nad wptywem konsekracji na $wiecko$c¢ i Swieckosci na konsekracje.

CZY KONSEKRACJA WPLYWA NA SWIECKOSC?

Wszyscy swieccy wcieleni w Chrystusa przez wiare i sakramenty inicjacji chrzescijanskiej (to znaczy
przez chrzest, bierzmowanie i Eucharystie) sg - jak przypomina Jan Pawet Il w adhortacji Christifideles
laici (15) - petnoprawnymi cztonkami Kosciota, powotanymi do swietosci i obdarzonymi szczegolng
misjg wobec $wiata. Wspdtdziatajac wraz z innymi ludzmi w budowaniu swiata majg wszedzie wnosic¢
Swiatto Ewangelii i swoim zyciem $wiadczy¢ o Chrystusie. To samo odnosi sie do $wieckich
konsekrowanych. Konsekracja nie ogranicza ich ani nie zaweza pola ich dziatania. Bardzo
zdecydowanie podkreslat to Jan Pawet Il w swoim przeméwieniu do uczestnikéw Il Swiatowego
Kongresu Instytutéw Swieckich: "Musicie wiec uwazagé sie za <<cze$¢>> $wiata, za zaangazowanych
w uswiecanie go, przyjmujgc w cato$ci wymagania ptyngce z uprawnionej autonomii rzeczywistosci
Swiata, z jego wartosci i praw. Oznacza to, ze musicie wzig¢ na serio porzadek naturalny i jego
ontologiczng <<gestosé¢>>". 6 Konsekracja nie powoduje oddzielenia od swiata. | dlatego wszelkie
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sformutowania w rodzaju: "zblizajg sie do swiata", "wchodzg w swiat" sg w odniesieniu do swieckich
konsekrowanych niewfasciwe. Oni sg w $wiecie. Konsekracja nie umieszcza ich w jakim$ nowym
miejscu, z ktérego by dopiero mieli by¢ posytani na swiat. Nie mozna tez swieckim konsekrowanym
przypisywac jakiegos szczegodlnego rodzaju swieckosci, ani tym bardziej jakiej$ wyzszosci nad innymi.
S3 swieckimi wsrod innych swieckich. Czy wiec konsekracja nic nie wnosi w ich codzienne zycie?

Wptyw konsekracji na swiecko$¢ ma charakter wewnetrzny. Konsekracja bowiem nie stanowi jakiego$
dodatku do codziennosci, ale ogarniajgc catg osobe ludzkg przenika wszelkie dziedziny jej
egzystencji. Bardzo trafnie wyrazit to J. M. Perrin mowigc, ze konsekracja cztonkow Instytutow jest
"wspotczynnikiem" wptywajacym na ich swieckos¢ i podkreslajgcym ich oddanie sie braciom oraz ich
udziat w konsekracji $wiata. 7 W refleksji innych autoréw czesto mozna spotkac sformutowania
mowigce o tym, ze konsekracja powoduje gtebszy udziat w Swieckosci wtasciwej catlemu Kosciotowi i
przyczynia sie do wiekszej przejrzystosci i skutecznosci apostolstwa swieckich. Misja Swieckich staje
sie przez konsekracje niezawodna, poniewaz radykalizm ewangeliczny nie pozwala straci¢ z oczu
chrzescijanskiego sensu zaangazowania w sprawy doczesne, staje sie tez bardziej ptodna, poniewaz
jest zakorzeniona w pogtebionym zjednoczeniu z Bogiem.

O wplywie konsekracji na swieckos¢ duzo méwiono podczas Miedzynarodowego Seminarium
zorganizowanego w Rzymie w sierpniu 1995 r., ktére w cato$ci poswigcone byto sSwieckosci
konsekrowanej (temat brzmiat: "La secularité consacrée aujourd'hui"). 8 W dokumencie roboczym,
ktéry stanowit podstawe do dyskusji w grupach jezykowych, czytamy: "Cztonek Instytutu Swieckiego
przez profesje rad ewangelicznych radykalizuje swojg konsekracje chrzcielng i pogtebia swiecki
wymiar swojej egzystencji ludzkiej i chrzescijanskiej". 9 Echem tych stow byt gtos w dyskusiji jednego z
uczestnikow: "Konsekracja sprawia, ze lubie to, kim jestem i czym zyje, zmusza mnie do pogtebienia
mojej tozsamosci cztowieka $wieckiego". W Sprawozdaniu koncowym zredagowanym przez G. Cottier
OP znalazly sie interesujgce mysli na temat $wieckosci i konsekracji. Autor pisze, ze kondycja ludzka
zawiera w sobie pewien aspekt niepewnosci. Nie jesteSmy panami przyszitosci, a nasze wybory
opierajg sie czesto na przestankach, ktére nie majg charakteru pewnosci a jedynie
prawdopodobienstwa. Stad ryzyko w podejmowaniu decyzji. Cztowiek $wiecki, réwniez ten, ktéry jest
cztonkiem Instytutu, nie moze unikng¢ tego ryzyka. Ale konsekracja daje pewnego rodzaju
bezpieczenstwo. Nie dlatego, zeby miata dawac¢ jakgs gwarancje, ale dlatego, ze daje poczucie
tozsamosci, ze obdarza wolnoscig, uwalnia od przywigzan, co pozwala przyktadac¢ wiasciwg miare do
rzeczy.

Na Kongresie Instytutéw Swieckich, ktéry odbyt sie w sierpniu 1996 r. w Sao Paulo, problem stosunku
miedzy Swieckoscig a konsekracjg tez byt poruszany. W jednym z dokumentéw znalazto sie
stwierdzenie, ze konsekracja ugruntowuje swieckosc¢, podkresla jej znaczenie. Poddanie sie
wymogom ptyngcym z rad ewangelicznych daje wolnos¢ i w konsekwencji sprawia, ze $wiecko$¢ jest
bardziej efektywna. 10 Podobng mysl wyrazit w swoim wystgpieniu E. Tressalti, przewodniczacy
Miedzynarodowej Konferencii Instytutéw Swieckich, wskazujgc na to, ze cztonkowie Instytutéw zyjacy
w réznych srodowiskach sg podtrzymywani przez konsekracje, ktora zwigksza ich zdolno$¢
wyzwalania sie¢ z wiezéw egoizmu i nieujarzmionych namigtnosci. 11

CZY SWIECKOSC WPLYWA NA KONSEKRACJE?

Nie ma watpliwosci, ze Swieckosé wptywa na konsekracje. Nie na istote, ktérg jest poddanie
Chrystusowi catej egzystencji, upodobnienie sie do Niego, 12 ale na sposob jej realizowania w
kontekscie doczesnych struktur. 13 Wptyw ten przejawia sie w catym zyciu swieckiego
konsekrowanego. Bardzo wyrazny jest w praktyce rad ewangelicznych, w zyciu braterskim, w
apostolstwie, w modlitwie, w formaciji.

Czilonkowie Instytutéw Swieckich sktadajg profesje rad ewangelicznych i zyjg wedtug nich. Na
zewnatrz tego jednak nie wida¢ - wygladajg i zachowujg sie tak jak inni Swieccy. Ich oddanie sie Bogu
poprzez srodki, jakimi sg rady, realizuje sie w sferze wewnetrznej, mato dostepnej dla stojgcego z
boku obserwatora.

Sposrdd trzech rad ewangelicznych realizacja czystos$ci jest najbardziej widoczna i w tej dziedzinie
zachodzi najwieksze podobienstwo miedzy cztonkami Instytutéw a cztonkami zakonéw. Jedni i drudzy
zobowigzujg sie do zachowania celibatu i zycia w duchu czystosci. Mimo tego podobienstwa, warunki,
w jakich swieccy konsekrowani realizujg $lub czystosci, sg zupetnie inne, chyba trudniejsze niz w
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zakonie. Nie mysle nawet o braku stroju zakonnego czy klauzury, ktére w zakonach moga by¢
pomocne, ale o koniecznosci ciggtego borykania sie - w teorii i w praktyce - z tym, co niesie
permisywizm i atmosfera panseksualizmu oraz o samotnosci, ktérej nieraz bolesnie doswiadczajg
cztonkowie Instytutu pozbawieni przeciez na co dzieh wspolnoty zycia. Potrzebna jest duza dojrzato$¢
emocjonalna, rozeznanie, a przede wszystkim gteboka wiez z Bogiem, aby zy¢ w duchu
ewangelicznej rady czystosci.

Ubdstwo swieckich konsekrowanych polega na zaleznym uzywaniu posiadanych przez nich débr (przy
czym chodzi nie tylko o dobra materialne, ale réwniez o zdrowie, zdolnosci, czas itp.), na
odpowiedzialnosci za wykorzystywanie ich w duchu stuzby i solidarnosci w celu budowania lepszego
Swiata, a takze na przyjeciu trudéw zwigzanych z kondycjg cztowieka Swieckiego. Ta ostatnia sprawa
jest specyficznym wymiarem ubdstwa $wieckich konsekrowanych. Cztonek Instytutu Swieckiego sam
musi sie starac¢ o prace, mieszkanie, ubranie, o to, co potrzebne do codziennej egzystenciji. Instytut
mu tego nie daje. Musi nie tylko robi¢ budzet miesieczny, roczny, ale takze liczy¢ sie z ewentualnoscig
bezrobocia. Musi przewidzie¢ i zadba¢ o to, aby w wypadku niedoteznosci zwigzanej z chorobg czy
wiekiem mieé zapewniong niezbedng opieke. Instytut mu tego nie moze zabezpieczyc.

Postuszenstwo wymaga od swieckich konsekrowanych umiejetnosci odczytywania woli Bozej w
sytuacjach czesto niespodziewanych, jakich dostarcza zycie w Swiecie. Wymaga inicjatywy i wysitku w
takim kierowaniu sprawami doczesnymi, aby rozwijaty sie po mysli Bozej. 14 Wymaga dyspozycyjnosci
i gotowosci podejmowania tego, co zostato odczytane i rozeznane w dialogu z odpowiedzialnymi jako
wezwanie Boze. Instytut zapewnia formacje i towarzyszy kazdemu cztonkowi w rozeznawaniu, co i jak
ma czynic, ale nie zastepuje jego wlasnej woli. 15

Rady ewangeliczne realizowane w warunkach zycia wspélnych wszystkim ludziom nie tylko wigzg w
sposéb szczegodlny swieckiego konsekrowanego z Bogiem, ale petnig rowniez funkcje wzoru dla
innych swieckich. Podkreslit to bardzo mocno Pawet VI w przemoéwieniu do przetozonych generalnych
Instytutéow Swieckich: "Ubodstwo wasze dowodzi $wiatu, ze mozna zyé wérdd dobr doczesnych i
mozna korzysta¢ ze zdobyczy cywilizacji i postepu nie oddajac sie im w niewole. Czysto$¢ wasza
dowodzi $wiatu, ze mozna kocha¢ bezinteresownie i ofiarnie, czerpigc z Bozego Serca, ze mozna
radosnie oddac sie wszystkim, bez wigzania sie z kimkolwiek (...) Postuszenstwo wasze dowodzi
Swiatu, ze mozna by¢ szczesliwym nie zatrzymujgc dla siebie prawa osobistego wyboru, lecz
pozostajgc do catkowitej Bozej dyspozycji zgodnie z tym, czego wymaga codzienne zycie, znaki
czasu, potrzeby zbawienia wspoétczesnego swiata". 16

Istotng cechg Instytutéw Swieckich odrézniajgca je od zakondw jest brak zycia wspélnego w sensie
wspélnoty zamieszkania. 17 Wynika to z samych zatozen zycia konsekrowanego w $wiecie kazdy
mieszka i pracuje w swoim srodowisku. Brak wiezi bezposrednich w codziennym Zyciu nie oznacza
jednak braku wiezi wewnetrznych. Wzmaga nawet potrzebe tych wiezi i to zaréwno na ptaszczyznie
psychologicznej jak i na ptaszczyznie wiary. Instytut stanowi "wielowymiarowa" wspdlnote. Gteboka
jednos¢ braterska urzeczywistnia sie we wzajemnych relacjach, ktére majg charakter stosunkéw
rodzinnych, w wymianie mysli, w modlitwie i we wzajemnej trosce o kazdego cztonka, a zwlaszcza o
tych, ktoérzy przezywajg trudnosci. Regularne spotkania, dni skupienia, rekolekcje sg okazjg do
bezposrednich kontaktow. W czasie takich spotkan wspdlna modlitwa, wspdlne rozwazanie Stowa
Bozego, wspdlna refleksja zarowno nad problemami, ktére niesie udziat w Swiecie, jak i nad
problemami osobistymi wszystko to stwarza oparcie i pomoc do coraz petniejszego oddania sie Bogu i
do prawdziwej stuzby ludziom". 18

Wptyw Swieckosci na apostolstwo jest oczywisty. Cate zycie swieckich konsekrowanych jest
zorientowane na apostolstwo, ale jest to apostolstwo inne niz w przypadku zakonéw. Méwigc bardzo
skrétowo, zycie zakonne wskazuje na rzeczywisto$é eschatologiczng, na transcendentny charakter
Krélestwa Bozego, natomiast zycie swieckich konsekrowanych - na rzeczywistosci ziemskie w
perspektywie tajemnicy stworzenia i odkupienia. Cztonkowie Instytutéw Swieckich sg w $wiecie,
Swiadomie wybrali ten sposob zycia, aby "szukaé Krolestwa Bozego zajmujgc sie sprawami swieckimi
i kierujgc nimi po mysli Bozej" 19 aby "przepajac swiat duchem chrzescijanskim" 20 i by¢ swiadkami
Chrystusa wobec wszystkich ludzi. Catym swoim zyciem majg ukazywac jak we wspotczesnym
Swiecie wprowadza¢ Ewangelie w zycie osobiste i spoteczne.

Wspotczesny Swiat peten jest niepokoju, leku, frustracji. Strach przed smiercig, przed bélem, przed
niepowodzeniem i przed réznymi innymi formami codziennego umierania prowadzi do strachu przed
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zyciem, paralizuje cztowieka, niszczy go. W stosunkach miedzyludzkich tak czesto brak szacunku dla
godnosci drugiego cztowieka, dla jego innosci, brak zyczliwosci i zaufania; tyle instrumentalnego
podejscia a nawet agresji i tak powszechna nieumiejetnos¢ dialogu.

W tym zagmatwanym swiecie idei, postaw i zachowan kazdy chrzescijanin ma by¢ prorokiem. Zadanie
to szczegolnie Swiadomie muszg podjgé¢ swieccy konsekrowani. Apostolstwo jest przeciez - obok
konsekraciji i $wiecko$ci - integralnym elementem ich powotania, jest w jakim$ sensie racjg ich formy
zycia. Co robi prorok? Prorok gtosi prawde, swiadczy o wartosciach, ukazuje szersze, Boze
perspektywy, przeciwstawia sie postawom ptyngcym z matodusznosci, prowokuje do zmiany zycia.
Prorok potraf ukazaé, ze mozna przezwyciezy¢ strach, a nawet go wykorzystac: strach nie musi nas
obezwiadniaé, moze nas mobilizowa¢ do przeciwstawiania sie grozgcemu ztu, moze tez nam otwierac
oczy na inne wymiary rzeczywistos$ci, na wartosci, ktérych wyboér przynosi wolnosé. W dzisiejszej,
konkretnej rzeczywistosci misja proroka polega przede wszystkim na tym, aby swojg postawg
zachowaniem, stowem uswiadamiac¢ ludziom, co to znaczy by¢ chrzescijaninem. Ma pomagaé
ochrzczonym w zrozumieniu daru chrztu i w wyzbyciu sie zaréwno kompleksow jak i postawy
triumfalizmu. Ma by¢ apostotem nadziei, przezwycieza¢ pesymizm, niezadowolenie, narzekanie,
biernos¢. Ma pobudzaé¢ do samodzielnosci mys$lenia, do umiejetnosci wyboru. Ma wspomagaé rozwoj
postawy samodzielnosci kazdego za siebie, .za sprawy spoteczne, za Kosciét. Aby tak oddziatywag,
musi by¢ cziowiekiem dialogu. Zakfada to szacunek dla drugiego cztowieka, che¢ zrozumienia jego
motywacji, szukanie tego, co tgczy. W spoteczenstwie skazonym obojetnosciag i wzajemng niechecia
musi petni¢ funkcje spoiwa.

Wyzwanh rzucanych przez $wiat chrzescijanom jest wiele i sg bardzo ré6znorodne. Znajac sytuacje we
wiasnym srodowisku kazdy winien szukaé sposobéw dotarcia do ludzi z oredziem Ewangelii. Swiecki
konsekrowany ma tu duze szanse. Jego sposob zycia jest znakiem zapytania dla ludzi i jednoczesnie
Swiadectwem, ze mozna zy¢ Ewangelig na co dzien.

Warunki, w jakich zyjg cztonkowie Instytutéw, majg wptyw na ich modlitwe. Zanurzeni w niepokojach i
problemach swiata potrzebujg jej jak powietrza. Muszg jednak wktadaé wiele staran, aby na nig nie
zabrakio czasu. Nie ma dzwonka zwotujgcego na Liturgie Godzin, do kosciota jest nieraz bardzo
daleko, w domu - szczegdlnie, gdy sie mieszka z rodzing- trudno o cisze i spokojny kat. A do tego
ciggle telefony. Potrzeby Swiata dajg o sobie nieustannie zna¢. Trzeba wiec z jednej strony dbac o
mozliwie regularny rytm modlitwy, zaréwno liturgicznej (Msza $wieta, brewiarz) jak i prywatnej, a z
drugiej zachowac¢ duzg elastycznos¢, nie przywigzywacé sie do wczesniej zrobionych planéw. Bog
przychodzi na spotkanie w nieoczekiwany sposob. Jesli chodzi o formy modlitwy, to wedtug G.
Lazzatiego pozyteczna jest dla Swieckich konsekrowanych "znajomo$¢ doswiadczen w dziedzinie
modlitwy praktykowanej w innych formach zycia konsekrowanego, nie powinni jednak ulegaé pokusie
przyswajania sobie gotowych wzoréw, poniewaz sami muszg odkrywac takie sposoby modlitwy, ktére
bedg najbardziej odpowiadaty ich duchowym potrzebom". 21

Formacja w Instytucie Swieckim ma przygotowaé cztonka do realizacji w swym zyciu syntezy
konsekracji, Swieckosci i apostolstwa. Aby to bytlo mozliwe, przygotowanie takie musi sie odbywaé w
warunkach naturalnych. "Osoby bedgce w okresie formacji pozostajg w swoim srodowisku
zawodowym, rodzinnym, kolezenskim. Nie sg izolowane od ludzi i spraw, wsrdd ktérych przebiegato
ich dotychczasowe zycie. W czasie formacji majg sie wtasnie przygotowacé do tego, aby tu, w tych
konkretnie danych sytuacjach podjg¢ zycie konsekrowane i misje apostolskg. Tego nie datoby sie
osiggnaé w warunkach separacji od $wiata. Formacja w warunkach codzienno$ci stawia oczywiscie
ogromne wymagania. Trzeba pogodzi¢ dotychczasowe zaangazowania z nowymi. Trzeba znalezé
czas na modlitwe i na to wszystko, co stuzy formacji duchowej, teologicznej i ogdlnoludzkiej. Trzeba
umie¢ wybieraé, a co za tym idzie - rezygnowac z tego, co w hierarchii wartosci jest mniej wazne. Z
tego wynika, ze kazdy sam jest odpowiedzialny za swojg formacje. Oczywiscie, istnieje program i
pomoc ze strony osoby petnigcej funkcje odpowiedzialnej za formacje. Ale ta pomoc nawet najbardziej
kompetentna, nie zastgpi wtasnej inicjatywy, starania i wysitku potrzebnych w okresie formac;ji". 22

ZAKONCZENIE

W czasie Kongresu Instytutéw Swieckich w Sao Paulo nawigzywano do Pawta VI, ktéry zwracat
uwage na to, ze Instytuty muszg byé wierne swemu powotaniu. Podejmujgc te mysl E. Tressalti
powiedziat: "Jezeli sie nie zyje syntezg $wieckoséci i konsekraciji, Instytuty Swieckie nie majg zadnego
sensu, a my mozemy wraca¢ do domu". 23
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Konczac chce jeszcze raz wroci¢ do stowa "paradoks". Jeden z pisarzy polskich zauwazyt, ze czesto
paradoks jest "nagtg btyskawicg odstaniajgca jakas$ rzadka i niezwykig prawde". 24 A Hans Urs von
Balthasar pisat, ze potgczenie swieckosci i konsekracji moze sie wydawac¢ czym$ paradoksalnym, ale
przeciez kazdy chrzescijanin jest wezwany do tego, aby by¢ "w Swiecie, ale nie ze swiata" i aby tak
"uzywaé $wiata, jakby go nie uzywajac". Wedtug niego Instytuty Swieckie, jeszcze przed soborowym
otwarciem sie Kosciota na swiat postawity sobie za cel podjg¢ w swoim zyciu ten paradoks
chrzescijanstwa. Wszak sam Bog w Chrystusie zaangazowat sie w $wiat, a Ko$cidt ma kontynuowaé
Jego dzietfo. 25
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