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Bp Edward Ozorowski
Swieto$¢ Eucharystii

Poczynajac od Ostatniej Wieczerzy, Kosciét gtosi nieprzerwanie swietos¢ Eucharystii i jednoczesnie
podejmuje nieustanne wysitki, by prawde te obroni¢ przed odrzuceniem, znieksztatceniem i
zapomnieniem. Juz $w. Pawet pietnowat ostro naduzycia, jakie zakradty sie do sprawowania
Eucharystii w gminie korynckiej: "Gdy sie zbieracie, nie ma u was spozywania Wieczerzy Panskie;j.
Kazdy bowiem juz wczesniej zabiera sie do wlasnego jedzenia, i tak sie zdarza, ze jeden jest gtodny,
podczas gdy drugi nietrzezwy. Czyz nie macie domow, aby tam jesc i pi¢? Czy chcecie zniewazaé
Boze zgromadzenie i zawstydzacé tych, ktérzy nic nie majg? C6z wam powiem? Czy bede was
chwalit? Nie, za to was nie chwale" (1 Kor 11,20-22). W ten sposéb dat wyraz przekonaniu, iz
Eucharystia jest Bozym zgromadzeniem, szczegdinym i wyjatkowym, réznym od powszednich zebran
domowych, wymagajgcym od uczestnikéw godnego w Niej udziatu: "Kto spozywa chleb lub pije kielich
Panski niegodnie, winny bedzie Ciata i Krwi Panskiej... Kto spozywa i pije, nie zwazajgc na Ciato
Panskie, wyrok sobie spozywa i pije" (1 Kor 11,27.29).

Nauka Kosciofa dla ludzi wierzgcych byta i jest Swiattem pozwalajgcym zobaczy¢ to Swiete misterium i
w nim uczestniczy¢. Wielu z nich dzieki temu wzniosto si¢ na szczyty mistyki. Nie brakowato jednak i
takich, ktérzy te nauke wywracali lub spychali na margines zycia. Dzi$ swieto$¢ Eucharystii w wielu
miejscach doznaje uszczerbku gidwnie z niezrozumienia tego, czym Ona jest, z nieprzemyslanych i
samowolnie wprowadzanych zmian do Jej rytu, z nasilajgcych sie tu i dwdzie tendenciji indyferentyzmu
i zeSwiecczenia. Dlatego potrzebna jest prawda - jako moc i $wiatto - odkrywana, zgtebiana i gtoszona
z zapatem, przekonaniem i niewiedngca swiezoscig.

I. REALIZM SWIETOSCI

Z wszystkich przymiotow, witasciwych Bogu, swietos¢ zawiera w sobie tresci najbardziej wznioste i
najblizsze Jego istocie. 1 Jako wiekuista potega i bostwo, ujawnia sie ona od stworzenia Swiata w
dzietach Boga, naktadajgc na czlowieka obowigzek czci i dziekczynienia (Rz 1,20). Jest tez gtdwnym
tematem objawienia Starego i Nowego Testamentu. Jawi sie ona tam jako moc, potega, wielkos$¢,
majestat, chwata, blask, czystos¢, dobro¢, mitosé, piekno itp. 2 "Objawiona po raz pierwszy podczas
majestatycznych teofanii na Synaju (Wj 19,3-20), swietos¢ Jahwe jest potegg przerazajacy i
tajemniczg zarazem, gotowg zniszczy¢ wszystko, co sie do niej zbliza (1 Sm 6,19n), lecz bedaca
réwniez w stanie zsyta¢ btogostawienstwa na tych, ktérzy przyjmujg arke, miejsce jej zamieszkania (2
Sm 6,7-11). Swieto$¢ nie utozsamia sie z transcendencijg albo z gniewem Bozym, bo objawia sie w
mitosci i przebaczaniu (Oz 11,9)." 3

Swietos¢ jest wytgczng wiasciwoscig Boga. Rezerwuje ona jednak dla siebie miejsca, czasy i rzeczy.
Stajg sie one wtedy Swiete, nie ze swej istoty, lecz przypadtosciowo - jako dopuszczone do udziatu w
kulcie Boga. Dla cziowieka swietos¢ Boga jest zrédtem, powotaniem i celem jego zycia: "bgdzcie
Swietymi, bo Ja jestem swiety, Pan, Bog wasz" (Kpt 19,2); "w catym postepowaniu stancie sie wy
réwniez $wietymi na wzér Swietego, ktéry was powotat" (1 P 1,15). Swietosci nie nalezy rozumie¢ jako
rzeczy, fluidu, czy czego$ innego, istniejgcego na zewnatrz Boga. Jest ona bowiem zyciem Bozym, do
udziatu w ktérym Bog zaprasza ludzi. Bog, bedgc swietym ze swej istoty, powierza ludziom srodki
uswiecenia. Wsrdd nich najwyzsze miejsce zajmuje Eucharystia.

Kosciot nazywa ja: Swietym misterium, najswietszym sakramentem, najswietszg ofiarg, swietg i Boska
liturgig, ciatem i krwig Pana, chlebem z nieba, rzeczami swietymi, mszg Swietq itd. 4 Syntetycznie
pisze o tym $w. Cyryl Jerozolimski w katechezie do nowo ochrzczonych: "Swiete sg dary lezace na
oftarzu, gdy zstgpi na nie Duch Swiety; $wietymi réwniez wy jestescie, zaszczyceni darem Ducha
Swietego. Rzeczy $wiete przychodzg do $wietych. Potem moéwicie: Jeden jest Swiety, jeden Pan,
Jezus Chrystus. Stusznie, bo tylko jeden jest Swiety, Swiety ze swej natury. | my jeste$my $wieci, ale
nie z natury, lecz przez uczestnictwo, przez éwiczenie sie w dobrych uczynkach i w modlitwie." 5
Wedtug tej nauki swietos¢ Eucharystii posiada trynitarne zrodto. Bog Ojciec jest dawcg wszelkiej
$wietosci przez Jezusa Chrystusa mocg Ducha Swietego, ktéry czyni $éwietymi dary ztozone na ottarzu
i tych, ktorzy je przyjmuja.

Jan Pawet |l liturgie eucharystyczng nazywa czynnoscig swietg z tej racji, ze: "w niej stale obecny jest
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i dziata Chrystus, Swiety Boga (tk 1,35; J 6,69; Dz 3,14; Ap 3,7), Namaszczony Duchem Swietym (Dz
10,38; Lk 4,18), Poswiecony przez Ojca (J 10,36), aby oddat dobrowolnie i odzyskat swoje zycie (J
10,17), Arcykaptan Nowego Przymierza (Hbr 3,1; 4,15; 9,15). To On wiasnie reprezentowany przez
celebransa, wchodzi do Sanktuarium i gtosi swojg Ewangelie. On jest <ofiarujgcym i ofiarowanym,
konsekrujacym i konsekrowanym>. Dziatanie $wiete, bo jest konstytutywne dla Swietych Postaci, dla
<Sancta sanctis>, tzn. dla <rzeczy swietych - Chrystus $wiety - dany swietym>, jak Spiewajg wszystkie
liturgie Wschodu w momencie podniesienia Chleba eucharystycznego, aby zaprosi¢ wiernych do
Wieczerzy Panskiej." 6

Nietrudno zauwazy¢, iz papiez swietos¢ Eucharystii uzasadnia swietoscig obecnego w niej Chrystusa.
Jest to obecno$¢ na wskro$ eklezjalna, w ktérej Chrystus-Oblubieniec jest razem ze swojg
Oblubienicg-Kosciotem. W gtebi papieskiego wyktadu znajduje sie soborowa nauka o tym, ze Chrystus
"jest obecny w ofierze Mszy $wietej, czy to w osobie odprawiajgcego, gdyz <Ten sam, ktéry kiedys$
ofiarowat sie na Krzyzu, obecnie ofiaruje sie przez postuge kaptanéw> (Sob. Tryd., ses. 22,17), czy
tez zwtaszcza pod postaciami eucharystycznymi. Obecny jest moca swojg w sakramentach tak, ze
gdy ktos chrzci, sam Chrystus chrzci. Jest obecny w swoim stowie, albowiem gdy w Kosciele czyta sie
Pismo swiete, wowczas On sam moéwi. Jest obecny wreszcie, gdy Kosciét modli sie i Spiewa psalmy,
gdyz On sam obiecat: Gdzie dwaj albo trzej sg zgromadzeni w imie moje, tam i Ja jestem posréd nich
(Mt 18,20)." 7

Eucharystia jest Swietym darem Boga dla ludzi. Przedtuza ona posrednictwo Chrystusa, "ktéry wydat
siebie samego na okup za wszystkich (1 Tm 2,6)". Jej sprawowanie przynosi cze$¢ Bogu, a ludziom
zbawienie. W Boskoludzka relacje wprowadza ona swiat z jego czasem i przestrzenia, z tym, co
stanowi jego nature, i z tym, co jawi sie w nim jako kultura. Swiat uczestniczy przez Eucharystie w
oddawaniu chwaty Bogu i uswiecaniu cztowieka. W ten sposob swieto$¢, jakkolwiek jest
rzeczywistoscig duchowa, wyraza sie takze w zewnetrznych znakach. Do ich odczytania potrzeba
wiary.

R. Otto wykazywat przekonywujgco, iz numinosum, gdy objawia sie ludziom, wywotuje w nich lek i
zachwyt, tworzy mysterium tremendum i fascinans. W zetknigciu z nim czlowiek czuje sie grzeszny,
maty, znikomy. 8 Argumentacje do tej tezy czerpat z religijnosci ludéw pierwotnych i Biblii. |
rzeczywiscie Pismo swiete potwierdza te nauke. Jakub, po widzeniu nocnym, w ktérym doswiadczyt
obecnosci Boga, zdjety trwoga, zawotat: "O, jakze miejsce to przejmuje trwogg" (Rdz 28,17). Mojzesz,
ustyszawszy gtos Boga na pustyni, "zastonit twarz, bat sie bowiem zwréci¢ oczy na Boga" (Wj 3,6).
Izajasz, styszac trzykrotnie anielskie "Swiety", od ktérego to gtosu zadrgaty futryny, powiedziat sobie:
"Jestem zgubiony! Wszak jestem mezem o nieczystych wargach" (1z 6,3-5). Piotr, doswiadczywszy
cudownego potowu ryb, "przypadt Jezusowi do kolan i rzekt: <OdejdZz ode mnie, Panie, bo jestem
cztowiek grzeszny>" (Lk 5,8). Podobnie, wiele jest tekstéw w Biblii, w ktérych swietos¢é Boga urzeka
ludzi, pocigga, wprawia w zachwyt.

Eucharystia znajduje sie na tej samej drodze przekazu. Jej zapowiedz wywotuje u stuchaczy
niezrozumienie i sprzeciw (J 6,22-71). W wieczerniku apostotowie sg zdumieni tym, co czyni Jezus:
"Panie, Ty chcesz mi umy¢ nogi?... Nie, nigdy mi nie bedziesz nég umywat" (J 13,7-8). Wszyscy
rozproszyli sie ze strachu po pojmaniu Jezusa. Mozna wyobrazi¢ sobie, co czuli, widzgc Go przybitego
do krzyza. A z drugiej strony, uczniom idgcym do Emaus otworzyty sie oczy, gdy Jezus "wziat chleb,
odmowit btogostawienstwo, potamat go i dawat im" (Lk 24,31). Mowili wtedy "nawzajem do siebie: Czy
serce nie patato w nas, kiedy rozmawiat z nami w drodze i Pisma nam wyjasniat?" (Lk 24,32).
Wszystkich tych stanéw wewnetrznych (lekéw, trwogi, fascynacji i zachwytu) doswiadczali ludzie
wobec Eucharystii i pdzZniej. Nie sg one tez obce cztowiekowi wspotczesnemu.

Wszakze, czym innym jest wiara w swieto$¢ Eucharystii, a czym innym doswiadczenie Jej catym soba.
Wyznawanie wiary i przezycie wiary sg wprawdzie jedng rzeczywistoscig, ale nie w rownym stopniu
dostepng ludziom. Wierzy¢ w swietos¢ Eucharystii - to zwyczajna droga cziowieka, natomiast
doznawac¢ zachwytu bgdz egzystencjalnego leku przed Nig - to faska szczegdina.

Na poczatku Kosciot przeszedt droge od wydarzen do ich zapisu: od wieczernika, przez Getsemani,
Golgote do tekstu Ewangelii. Stowa Pisma swietego sg utrwalonym sladem tego, co sie wtedy stato.
Potem wedrowat od tekstu do wydarzen przezeh opisanych. Stowo ubogacat dzwiekiem, znakiem
materialnym i gestem. Z tego wyksztattowat sie obrzed, w ktérym jak w symbolu rzeczywisto$é
nadprzyrodzona (duchowa) zwigzata sie nierozdzielnie z rzeczywisto$cig przyrodzong. Znak
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eucharystyczny jest przede wszystkim epifanijny, dopiero potem apologijny. 9 Uczestnicy Eucharystii
postugujg sie nim, aby wyrazi¢ swojg wiare w to, czym jest Eucharystia. Dopiero w tym klimacie moze
on tez by¢ apologig. Bez wiary znak ten raczej zastania niz odkrywa. Zdarzajq sie wprawdzie rzeczy
nadzwyczajne, gdy uczestnik Eucharystii jest wstrzgsniety i zachwycony Jej swietoscig, ale sg to
zjawiska rzadkie. Nie mozna ich zaplanowaé, wymusi¢, kupi¢ lub wystuzyé. Sg one taska,
obdarowaniem.

Zwyczajna droga prowadzi od tekstu do wydarzeh. Trzeba uwierzy¢ Stowu, przyjgé Stowo, péjs¢ za
Stowem, aby dotrze¢ do rzeczywistosci przez Nie objawianej. Eucharystia jako wyraz mitosci
Chrystusowej domaga sie od swoich uczestnikéw ksztattowania w sobie mitosci Wcielenia i
Ukrzyzowania. "Ten, kto zamierza przenikng¢ poprzez tekst az do Stowa, musi wiec wiedzieé, o czym
mowi - zna¢ z doswiadczenia mitos¢, czyli krotko moéwige nauczyé sie przez cierpienie (Hbr 5,8) - jak
Chrystus." 10 Zdobywszy takie spostrzezenie, zobaczy wiarg to, co go zachwyci i napetni lekiem.

II. SFERA "SACRUM"

Swieto$¢ Eucharystii tworzy sfere "sacrum". Jest ono ustanowione, ukonstytuowane i okreslone przez
Chrystusa w Wieczerniku. | tylko On ma nad nim wtadze. 11 Ludzie mogg by¢ uczestnikami sacrum,
wiodarzami i dziedzicami Chrystusowej woli. Nie mogg natomiast zawtaszczy¢ go sobie lub stac sie
jego absolutnymi wtadcami. Swieto$ci dla siebie nie da sie kupi¢ ani wymusi¢. 12 Jest ona zawsze
taska, to jest: darem danym od Boga.

Kazdy wszakze dar Bozy, w tym i Eucharystie, cztowiek otrzymuje jako propozycje do przyjecia i
zadanie do realizacji. Dlatego "Sacrum" Eucharystii, chociaz jest w petni autonomiczne, to jednak
powierzone jest jednoczesnie ludziom. Tak jak w Nazarecie Bog zawierzyt swego Syna Maryi i
Jozefowi, podobnie we Mszy swietej zawierza On ludziom Ciato i Krew Chrystusa. Cztowiek moze ten
dar przyja¢, cieszy¢ sie nim i korzystac z niego, ale tez moze zamkng¢ sie na niego, znieksztatci¢ go i
uczyni¢ niedostepnym dla innych. Problem tkwi w relacji miedzy "sacrum" a "profanum".

Jest to problem podstawowy i powszechny, wynikajgcy ze stosunku stworzenia do Stwércy. Sobér
Watykanski Il uczy, ze "wszystkie rzeczy z samego faktu, ze sg stworzone, majg wiasng trwatosc¢,
prawdziwos¢, dobroc¢ i rownoczesnie wiasne prawa i porzadek, ktére cztowiek winien uszanowac,
uznawszy wtasciwe metody poszczegdlnych nauk czy sztuk... Lecz jesli stowom Tautonomia rzeczy
doczesnych> nadaje sie takie znaczenie, ze rzeczy stworzone nie zalezg od Boga a cziowiek moze
ich uzywaé bez odnoszenia ich do Boga, to kazdy uznajgcy Boga wyczuwa, jak fatszywymi sg tego
rodzaju zapatrywania. Stworzenie bowiem bez Stworzyciela zanika." 13

Miedzy "sacrum" a "profanum" zachodzi swoisty stan napiecia. Nie ma i nie moze istnie¢ "profanum"
bez "sacrum". Wskazuje na to juz etymologia. Wszak tacifskie stowo "profanum" okresla to, co jest
poza obrebem "fanum" (sacrum, numinosum). Cztowiek wszakze swoim dziataniem moze owg
wzajemng zaleznos$¢ uwypuklac lub umniejsza¢ na korzysc¢ jednego lub drugiego. Dziatanie takie jest
oczywiscie sztuczne i przez to niedobre. Kosciét nie potrzebuje niezdrowej sakralizacji, a tym bardziej
profanacji. Gdy sakralnos¢ swiecczeje, nastepuje jej zanik. Takze, gdy to, co swieckie, doznaje
niewtasciwej, to znaczy: rzekomej, nieprawdziwej sakralizacji, wtedy powoli traci swojg autonomie. 14
A przeciez Bog, stwarzajgc swiat, nadat mu jemu wtasciwe prawa istnienia, ktére cztowiek powinien
zachowywac zawsze i wszedzie.

W religiach pierwotnych obszar "sacrum" wyznaczano na podstawie doswiadczenia, tradycji lub
zwyczaju. "Sacrum" Eucharystii okreslit Chrystus. Tam byto ono czyms zewnetrznym (np. gaj, kamien,
wkopany w ziemie pal itp.) w stosunku do "profanum". W Eucharystii "sacrum" postuguje sie
"profanum"” jako swoim srodowiskiem, wyrazem i jezykiem. Wszak w sakramencie znak wskazuje na
rzeczywistos¢ oznaczang, zawiera jg i jg urzeczywistnia. Znak pochodzi ze sfery "profanum®,
rzeczywisto$¢ oznaczana stanowi "sacrum". Razem tworzg obszar, w ktérym znajduje sie "sacrum”.
Czlowiek moze je tam znalez¢ i w nim uczestniczy¢. Stad ptynie powinno$¢ poszanowania,
pielegnowania i obrony przed zniszczeniem znaku Eucharystycznego. 15

Jest to powinnos¢ Kosciota i wszystkich wiernych. Jan Pawet Il pisze: "Kosciot ma szczegdlny
obowigzek zabezpieczenia i ugruntowania Tsacrum> Eucharystii. Temu Tsacrum> gwarantuje prawo
obywatelstwa w dzisiejszym wielokrotnie pluralistycznym, a takze nieraz programowo
sekularyzowanym spoteczenstwie zywa wiara wspolnoty chrzescijanskiej - wiara Swiadoma takze
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swych praw wobec wszystkich, ktorzy tej wiary nie dzielg z nami." 16 Na strazy "sacrum" stoi przede
wszystkim doktryna wiary, prawo kanoniczne i przepisy liturgiczne. Nikt samowolnie nie moze ich
zmieniaé. Innowacje takie bowiem prowadzityby do uszczuplenia a nawet wrecz do zniszczenia
"sacrum"”. Eucharystia jest szczegolnie swietym terenem i stgpaé po nim nalezy z wielkg ostroznoscia.

Potrzebna jest przede wszystkim znajomos¢ liturgii Eucharystycznej, jej ducha i praw, ktérymi sie
rzgdzi. Znamienng pod tym wzgledem jest wypowiedz kard. Gotfrieda Danneelsa: "Liturgia
(Eucharystia) zamiera, gdy podporzadkowuje sie jg czemus$ innemu niz ona sama. Tak wiec liturgia
nie jest odpowiednim czasem ani miejscem na katecheze. Chociaz ma ona wielkie znaczenie dla
katechezy, to jednak nie tam majg swoje miejsce kolejne etapy zycia chrzescijanina. Liturgia nie ma
réwniez na celu przekazywania informacji, cho¢by byty one wazne. Nie powinna byé ona fatwym
srodkiem do informowania wiernych o tej czy innej sprawie - z wyjgtkiem tego, co bezposrednio
dotyczy liturgii. Nie przychodzi sie na Msze $swietg w niedziele misyjng, aby dowiedzie¢ sie czegos o
tym lub owym kraju misyjnym. Przychodzi sie po to, by zastanowi¢ sie nad misjg, ktérg nam daje
Chrystus, aby i$¢ do wszystkich narodéw, oraz nad tym, jak wigczy¢ jg w nasze zycie." 17 Stowem,
dlatego ze Eucharystia jest rzeczywistoscig swietg, nie mozna nig manipulowac, traktowac jej
instrumentalnie lub zmienia¢ jej celu. Eucharystia jest nie ku czemukolwiek innemu, jak tylko ku
zbawieniu ludzi i oddawaniu chwaty Bogu. Wszelkie cele swieckie - polityczne, gospodarcze,
spoteczne, obyczajowe - obce s3 jej naturze.

Papiez podkresla z naciskiem, iz "sacrum" nie moze by¢ w zaden sposdb pozbawione swojej istotnej
Swietosci i sakramentalnosci, ktére pochodzg z woli Chrystusa i sg przekazywane i strzezone przez
Kosciot. "Sacrum" to nie moze tez by¢ uzyte jako srodek do innych celéw. Oderwane od swojej
ofiarniczej i sakramentalnej istoty, Mysterium Eucharystyczne po prostu przestaje by¢ soba. Nie
przyjmuje zadnej swieckiej imitacji. Taka imitacja bardzo tatwo - jesli nie wrecz z reguty - staje sie
profanacja.is

Niestety, tego rodzaju tendencje czesto dochodzity do gtosu i przybieraty najrozmaitsze ksztatty. Jako
przykfad mozna tu wymieni¢: przychodzenie na Msze swietg, aby tylko pokaza¢ sie ludziom 19;
okraszanie Mszg $wietg réznego rodzaju obchoddéw panstwowych, narodowych, regionalnych,
rodzinnych 20; mnozenie Mszy Swietych dla zaaplikowania stypendium 21; pospiech w wykonywaniu
czynno$ci liturgicznych, skracanie samowolne tekstow, rugowanie innych nabozenstw 22 itp.

Swieto$¢ Eucharystii tworzy wokét siebie sfere "sacrum". Obejmuje ona czas i przestrzen. Swieto$é¢
zdgza przeciez ku Swietowaniu i ku ustanawianiu swigt. Dniem $wietym dla chrzescijan jest niedziela.
Od poczatku jej obchdd tgczono z Mszg Swietg. Eucharystie uwazano za serce niedzieli. 23 W
Didascalia Apostolorum czytamy: "W dniu Panskim porzuécie wszystko i spieszcie nie zwlekajgc na
swoje zgromadzenie, bo przez nie oddajecie chwate Bogu. W przeciwnym razie czym usprawiedliwig
sie przed Bogiem ci, co nie gromadzg sie w dniu Pahskim, aby stuchac¢ stowa zycia i spozywac Boski
pokarm, ktéry trwa na wieki?" 24 Msza Swieta uswieca dzien, a z kolei Swieto odbija sie na celebracji
eucharystycznej. Wielka uroczystos¢ wyraza sie zwykle w uroczystym sprawowaniu Najswietszej
Ofiary. Takze miejsce uczestniczy w swietosci Eucharystii. Chrzescijanie, po ustaniu przesladowan,
zaczeli budowaé wiasne swiatynie, i to gldwnie do gromadzenia sie w nich na Uczte Eucharystyczna.
W kosciotach na Zachodzie rychto poczeto umieszcza¢ tabernakula dla przechowywania Ciata
Panskiego, a przy nich umieszczaé czerwone $wiatto dla zaznaczenia, iz jest to NajSwietszy
Sakrament. Tradycja ta stata sie prawem zwyczajowym potwierdzanym wielokrotnie przez Kosciot.
"Sacrum" Eucharystii, rozpoznawane i przyjmowane przez wiare, ksztattowato nie tylko liturgie
Kosciota, lecz takze jego kulture. Wrazeniu religijnemu towarzyszyty doznania estetyczne. Razem
wziete, petnity one funkcje wychowawczg. Mozna powiedzie¢, iz Europa rodzita sie i wzrastata w
bliskosci chrzescijanskich oftarzy.

lll. ETYCZNE WYMOGI SWIETOSCI

Swieto$¢ Boga wyprzedza wszelki osgd etyczny. Jest ona rzeczywisto$cig bytowa przynalezng do
istoty Boga. Jako taka, okresla ona dziatanie Boze, ktdre zawsze jest Swiete, i ustanawia porzadek
powinnosciowy miedzy cztowiekiem a Bogiem. Swieto$é Boga przyzywa cztowieka ku sobie, jest jego
powotaniem i celem ostatecznym. Jawi sie przed nim jako najwieksza jego powinnos¢: "Badzcie
Swietymi, bo Ja jestem Swiety, Pan, Bég wasz!" (Kpt 19,2). Cata historia zbawienia jest
urzeczywistnianiem tej powinnosci, to znaczy: drogg uswiecania cztowieka. Najwiekszym
wydarzeniem na tej drodze jest Jezus Chrystus. W Nim bowiem cztowiek stat sie uczestnikiem
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ontycznej swietosci Boga - "Boskiej natury" (2 P 1,4). On tez zostawit ludziom sakramenty - srodki
uswiecenia, wsréd ktorych Eucharystia zajmuje najwyzsze miejsce.

Eucharystia dla Kosciofa jest darem, przykazaniem, zadaniem. Jest to dar zobowigzujacy. 25 Pierwszg
i podstawowg powinnoscig Kosciota jest przyjmowanie, strzezenie i odwzajemnianie tego daru.
Chrystus dotgczyt do daru sankcje: pozytywng i negatywng. "Kto spozywa moje Ciato i pije mojg Krew,
ma zycie wieczne, a Ja go wskrzesze w dniu ostatecznym. Ciato moje jest prawdziwym pokarmem, a
Krew moja jest prawdziwym napojem. Kto spozywa moje Ciato i Krew mojg pije, trwa we Mnie, a Ja w
nim" (J 6,54-56). "Jezeli nie bedziecie spozywali Ciata Syna Cztowieczego i nie bedziecie pili Krwi
Jego, nie bedziecie mieli zycia w sobie" (J 6,53). Zycie albo $mier¢, trwanie w Chrystusie albo
odwrécenie sie od Niego - to nastepstwa przyjmowania lub odrzucania Eucharystii. Cztowiek jest
wobec Niej wolny i moze Jg przyjac lub nie przyjgé, ale nastepstwa tego kroku sg wtasnie takie a nie
inne. "Sacrum" Eucharystii w ten sposéb tworzy wokot siebie "ethos" - to jest: Srodowisko zycia
cztowieka i spotecznosci ludzkiej.

W Wieczerniku Chrystus dat uczniom polecenie: "To czynicie na mojg pamiagtke" (Lk 22,19; 1 Kor
11,24-26). W ten sposéb Eucharystia jest testamentem Chrystusa, Jego $wietg wolg zadzierzgajaca
przymierze (berith, diatheke) miedzy Bogiem a ludzmi. 26 W Niej przymierze to uobecnia sie,
urzeczywistnia i wyraza sie zewnetrznie w sakramentalnych znakach. "Sacrum" Ciata i Krwi realizuje
sSwietos¢ relacji miedzy Bogiem a ludzmi. Relacja ta jest swieta (ze strony Boga) i uswiecajaca.
Tworzy jg Bog przez Chrystusa w Duchu Swietym, a jej adresatem jest cztowiek, jako osoba, i
wspolnota ludzka jako komunia oséb. Przez ten zwigzek nie umniejsza sie wiasciwos¢ osoby.
Czlowiek wszakze wobec Boga nie jest rownorzednym partnerem. Bog jest Stwoércg i Ojcem, cztowiek
- stworzeniem i dzieckiem. Stad tez "ethos" Eucharystii jest szczegdlnego rodzaju. Okresla go Bég, a
nie cztowiek. Eucharystia wyznacza czlowiekowi sposéb postepowania. Sw. Pawet formutuje nawet w
tym wzgledzie groznie brzmigcg przestroge: "Kto spozywa chleb lub pije kielich Panski niegodnie,
winny bedzie Ciata i Krwi Panskiej" (1 Kor 11,27).

Stowo "niegodnie” (anaksios) nalezatoby tu rozumiec jako: bez czci, bez uszanowania, niewaznie,
nonszalancko. Postawa taka rodzi sie wtedy, gdy cztowiek lub grupa ludzi nie rozumie, co to jest
"sacrum", i nie uSwiadamia sobie, ze ono tu si¢ znajduje. Podczas gdy zwyczajnie zetknigcie sie
cztowieka z "sacrum" wywotuje w nim cze$¢, uwielbienie, kult, ktore to akty czesto sg pochodng
egzystencjalnej fascynacji lub trwogi. 27

Kult eucharystyczny w Ko$ciele rzymskokatolickim wyraza sie gtéwnie jako uwielbienie Boga we Mszy
Swietej i jako adoracja Ciata Panskiego. Kieruje sie on zawsze ku Bogu Ojcu przez Jezusa Chrystusa
w Duchu Swietym. Gdy wspdlnota wierzacych gromadzi sie przy oftarzu, aby sprawowaé Naj$wietszg
Ofiare, wtedy wielbi Boga, sktada Mu dzieki, prosi o przebaczenie i o wszystkie inne taski potrzebne
do zycia. W tym zespoleniu nie jest sama. Z nig jest Jezus Chrystus jako Glowa ciata, jako sktadajacy
ofiare i jako zertwa ofiarna. Jest to wiec kult szczegdlnego rodzaju. By jednak to, co Chrystusowe, byto
udziatem uczestnikow Eucharystii, trzeba, aby oni z Nim tworzyli jedno Ciato. Podobnego zespolenia z
Chrystusem domaga sie od wierzgcych adoracyjny kult eucharystyczny. Inaczej, bedzie rytualizm, a
nie prawdziwy kult.

Eucharystia w ten sposob ukazuje scisty zwigzek z innymi sakramentami, zwtaszcza z sakramentem
chrztu. Wszak to w nim cztowiek staje sie cztonkiem Ciata Chrystusowego, dzieckiem Bozym, nowym
stworzeniem. Dar ten otrzymuje, by nim zyt. Cztowiek sam jest darem dla siebie, a zycie od Boga
otrzymat na wiecznos¢. 28 Wtasnie dlatego, iz cztowiek ma Boga za cel, potrzebuje sakramentéw
Swietych jako pomocy do osiggniecia tego celu.

Nadprzyrodzone zycie cztowieka na ziemi rozcigga sie miedzy gtéwnie dwoma sakramentami:
chrztem i Eucharystig. Chrzest jest punktem wyjscia tego zycia, a Eucharystia jego szczytem. Inne
sakramenty znajdujg sie posrodku. Chrzest jest konieczny, by w ogdle wyruszy¢ w droge, Eucharystia
- by mie¢ pokarm i przedsmak przysztej chwaty. Cztowiek staje sie tym, co pozywa. 29 Wiecej,
cztowiek moze by¢ tym, czym w ogole jest Eucharystia, to znaczy: moze catym sobg by¢ chwatg
Boga, dziekczynieniem Mu, ofiarg Jemu mitg, Ciatem i Krwig Jego najdrozszego Syna. Trzeba tylko,
aby to, co proponuje Eucharystia, bylo ochoczo przyjete i odwzajemnione. Cztowiek ma uczestniczy¢
w Eucharystii przede wszystkim duchem i dopiero jako zyjagcy duchem ma takze uczestniczyc¢ ciatem.
To za$ zakiada zycie wedtug przykazan Bozych.

Sw. Augustyn pisat: "Zwazcie, bracia, na chleb niebianski i spozywaijcie go duchowo, niewinnosé
przynoscie do ottarza. Cho¢by grzechy byty codzienne, to oby nie byty Smiertelne. Zanim przystgpicie
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do ottarza, zastanowcie sie nad tym, co mowicie: <i odpus¢ nam nasze winy jako i my odpuszczamy>.
Odpuszczasz grzechy, beda ci odpuszczone - i przystepuj spokojnie. To chleb, nie trucizna. Ale
zastanodw sie, czy rzeczywiscie przebaczasz winy. Jesli nie przebaczasz, klamiesz i to ktamiesz wobec
Tego, ktoérego nie oszukasz. Moze zdotasz sktamac przed Bogiem, ale nie mozesz Go w btad
wprowadzi¢. On wie, co czynisz. Widzi twoje wnetrze, przenika cie wewnetrznie, dostrzega cie od
wewnatrz, osgdza cie od wnetrza i potepia cie lub nagradza." 30 Sw. Jan Chryzostom nauczat: "Jak
mozesz sprawowac Jego pamiatke, a pogardza¢ ubogimi? Czy nie drzysz ze strachu? Jak mozesz
obchodzi¢ pamigtke Pana i nie dzieli¢ sie swoim stotem z bliznimi? Przeciez wspomnienie Pana jest
potaczone z gtoszeniem $mierci Jego i czekaniem na Jego przyjscie, i mimo to mozna niegodnie
uczestniczy¢ w tej tajemnicy?" 31

Etyka eucharystyczna jest indywidualna i spoteczna zarazem. "Sacrum" tego misterium nie zamyka
sie w sobie i nie odgradza od profanum. Jest ono dla czlowieka i wspélnoty ludzkiej. Jest ono droga,
po ktérej Bog idzie ku ludziom i po ktorej ludzie zdgzajg ku Bogu. Wymaga ono od ludzi taski
uswiecajgcej, nie zamyka sie jednak na grzesznikéw. Chce tylko, by oni wchodzili do niej przez brame
nawrécenia, sakrament pokuty i pojednania. Zwigzek tych sakramentéw odznacza sie wzajemnoscia.
"Nie tylko Pokuta prowadzi do Eucharystii - uczy Papiez - ale takze Eucharystia do Pokuty. Kiedy
bowiem uswiadamiamy sobie, kim jest Ten, ktérego w Komunii eucharystycznej mamy przyjmowag,
rodzi sie w nas niejako spontaniczne poczucie niegodnosci, rodzi sie takze zal za nasze grzechy i
potrzeba wewnetrznego oczyszczenia." 32

Kaptan sprawuje Najswietszg Ofiare "in persona Christi" - to znaczy wiecej niz "w imieniu" czy "w
zastepstwie" Chrystusa. "In persona" to znaczy: w swoistym sakramentalnym utozsamieniu sie z
Prawdziwym i Wiecznym Kaptanem, ktéry Sam tylko Jeden jest prawdziwym i prawowitym Podmiotem
i Sprawcy tej swojej Ofiary - i przez nikogo wtasciwie nie moze by¢ w jej spetnianiu wyreczony. Tylko
On - tylko Chrystus - mégt i wcigz moze by¢ prawdziwg i skuteczng "propitiatio pro peccatis nostris (]
sed etiam totius mundi". Tylko Jego Ofiara, a nie zadna inna, mogta i moze mie¢ "vim propitiatoriam" -
owg moc przebtagalng przed Bogiem, przed Tréjcg Przenajswietsza, przed Jej transcendentalng
Swietoscig. Uswiadomienie sobie tego rzuca pewne swiatto na charakter i znaczenie Kaptana-liturga,
ktéry sprawujgc Najswietszg Ofiare, dziatajgc "in persona Christi", zostaje w sposob sakramentalny (a
zarazem w sposob niewymowny) wciggniety i wprowadzony w to najscislejsze "Sacrum”, w ktére
zarazem wprowadza duchowo wszystkich uczestnikéw eucharystycznego zgromadzenia.

List apostolski Jana Pawta |l
Dominicae cenae, 8 (24 lutego 1980)

PRZYPISY

1. J. GROTZ, Heiligkeit. 1l. Theologisch, w: Handbuch theologischer Grundbegriffe, t.1, Minchen
1962, s. 658.

2. J. KUDASIEWICZ, J. IHNATOWICZ, Swietos¢, w: Stownik teologiczny, Katowice 1998, s. 583.

3. J. DE VAULX, Swiety, w: Stownik teologii biblijnej, Poznan 1973, s. 973.

4. KKK, 1328-1332. Pisatem o tym szeroko w: Eucharystia w nauce i praktyce Kosciota katolickiego,
Poznan 1990, s. | 79-385.

5. SW. CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza mistagogiczna 5, nr 19, (przekt. W. Kania). Zob. E.
OZOROWSKI, Nauka sw. Cyryla Jerozolimskiego o Eucharystii, w: Pokarm niesmiertelnosci, Katowice
1987, s. 90-106.

6. JAN PAWEL I, List o tajemnicy i kulcie Eucharystii (1980), 8.

7.KL, nr7.

8.R. OTTO, Swietoéc’:, Warszawa 1968.

9. Zob. E. OZOROWSKI, Epifanijny znak liturgii Swietej, "Anamnesis", 1 / 1998/99 (16) 71-80.

10. J. LUC MARION, Bog bez bycia, Krakow 1996, s. 212.

11. "Sacrum Mszy Swietej nie jest sakralizacja, czyli dodatkiem ludzkim do czynnosci Chrystusa w
Wieczerniku... Sacrum Mszy Swietej jest Swietoscig ustanowiong przez Niego." JAN PAWEL I, List o
tajemnicy i kulcie Eucharystii, 8.

12. "Niech pienigdze twoje przepadng razem z tobg - odpowiedziat mu Piotr - gdyZ sgdzite$, ze dar
Bozy mozna naby¢ za pienigdze" (Dz 8,20).



http://www.kkbids.episkopat.pl/anamnesis/22/5przyp.htm
http://www.kkbids.episkopat.pl/anamnesis/22/5przyp.htm
http://www.kkbids.episkopat.pl/anamnesis/22/5przyp.htm

13. KDK, 36.

14. Pisatem o tym szerzej w: Kosciot w Polsce w trzydzie$ci lat po zakonczeniu Soboru
Watykanskiego Il, "Studia teologiczne". Biatystok-Drohiczyn-tomza, 14 (1996) 50-55.

15. Zob. E. OZOROWSKI, "Jezus Chrystus wczoraj i dzis, ten sam takze "na wieki" (Hbr 13,8).
Obecnosé¢ Chrystusa w swiecie, tamze, 16 (1998) 66-78.

16. JAN PAWEL I, List o tajemnicy i kulcie Eucharystii, 8.

17. Tekst zamieszczony w: "Anamnesis", 4 / 1998/99 (19) 19.

18. JAN PAWEL II, List o tajemnicy i kulcie Eucharystii, 8.

19. Juz Chrystus pietnowat faryzeuszéw za ich nieszczeros¢ i obtude w relacji do Boga i ludzi (zob. Mt
16,6.12; 23,13-29). Niestety, faryzeizm jest zjawiskiem ciggle odzywajgcym, takze w kulcie
eucharystycznym.

20. Laczenie obchoddéw wydarzen panstwowych, narodowych lub innych z Eucharystia samo w sobie
jest czyms$ dobrym. Zle dzieje sie wtedy, gdy Eucharystia staje sie przy nich zwyktym mato znaczacym
dodatkiem i zatraca swoj sens.

21. KPK, kan. 905 podaje jako regute, iz kaptan jednego dnia nie moze wiecej niz raz odprawia¢ Mszy
Swietej. Jednoczesnie z waznych racji dopuszcza sie binacje, a nawet trynacje. Kieruje sie w tym
troskg o swietos¢ Sakramentu Ottarza. Juz papiez Aleksander Il (U 1073) wysuwat te zasade i
ttumaczyt, iz niematg to sprawg jest sprawowaé Msze swietg raz jeden, i bardzo szczesliwym jest ten,
kto jedng Msze swietg moze celebrowaé godnie. P. MAJER, "Non licet sacerdoti plus semel in die
celebrare" - znaczenie normy kan. 905 § 1 KPK o jednokrotnym sprawowaniu Eucharystii w ciggu
dnia, "Anamnesis", 4 / 1998/99 (19) 85-101.

22. Zjawiskiem niepokojgcym wspoétczesnie w Polsce jest zanikanie nabozenstw liturgicznych i
paraliturgicznych (godzinki, nieszpory, wspdlne odmawianie rézanca itp.), a wypetnianie pustego
miejsca i czasu Mszg sw. Eucharystia przez to, mimo iz jest najwiekszym skarbem Kosciota,
powszednieje i nie doznaje naleznej jej czci.

23. JAN PAWEL I, List o Swietowaniu niedzieli, 46.

24. Didascalia Apostolskie, Il, 59, 2-3. Cyt. za: tamze 46.

25. Szerzej o tym pisatem w: Eucharystia rzeczywistoscig zbawienia posrdd tego $wiata, "Studia
Pelplinskie", 25 (1996) 87-94.

26. Zob. J. DANIELOU, Bég i my, Krakéw 1965, s. 68-73.

27. Ciekawe uporzgdkowanie mysli w tym wzgledzie podaje: J. SPLET, Sacrum, w: Leksykon religii,
Warszawa 1997, s. 424-425.

28. JAN PAWEL I, List do rodzin, nr 9.

29. GRZEGORZ Z NYSSY, Oratio catechetica magna, 37.

30. SW. AUGUSTYN, Homilie na Ewangelie Jana. Homilia 26, 22.

31. SW. JAN CHRYZOSTOM. Homilia 27, 4 na 1 Kor. Cyt za: E. STANIEK, Duszpasterskie podejscie
Jana Chryzostoma do Eucharystii w "Homiliach na Listy $w. Pawfa" w: Pokarm niesmiertelnosci,
Katowice 1987, s. 116.

32. JAN PAWEL I, List o tajemnicy i kulcie Eucharystii, 7. Zob. tez Redemptor hominis, 20.



