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MYSTERION
W PRZEPOWIADANIU SWIETEGO PAWLA APOSTOLA

Termin mysterion, ktéry czynimy przedmiotem naszego oméwienia, wystepuje w Nowym Testamencie
28 razy, w tym 21 razy u samego $w. Pawta. W pismach Apostota pojawia sie w nastepujgcych

listach: do Rzymian, w pierwszym do Koryntian, do Efezjan, do Kolosan, w drugim do Tesaloniczan i w
pierwszym Liscie do Tymoteusza.

Najobszerniejsze wypowiedzi z tym zwigzane mieszczg sie w pierwszym Liscie do Koryntian i w Liscie
do Efezjan. Teksty z Listu do Kolosan i z Listu do Efezjan sg niejako do siebie paralelne i wzajemnie
sie dopetniajg. Kontynuujac to wstepne rozpoznanie, dodajmy, ze w Ewangeliach synoptycznych
termin ten wystepuje w jednym kontekscie u wszystkich trzech ewangelistow (Mt 13,11; Mk 4,11; tk
8,10), gdzie mowi sie o misteriach jako o tajemnicach Krélestwa Bozego zgodnie z tg specyficzng
pedagogig Boza, ktéra odkrywa wielkie Boze tajemnice najmniejszym.

W Apokalipsie sw. Jana termin ten wystepuje cztery razy, a pojawia sie w okresleniu symbolicznego
imienia Babilonu w konteks$cie opisu symbolicznego sensu wizji i w ogélnym okresleniu tajemniczego
objawienia planu zbawczego. Swiety Pawet postuguje sie terminem mysterion przewaznie w liczbie
mnogiej (tak az 18 razy).

Pytajac, jakie jest znaczenie tego terminu u sw. Pawta, skoro wiemy, ze wystepuje on rowniez w
kulturze hellenistycznej, a wiec w religii hellenistycznej i w literaturze, ktérej ona jest zapisem, jak tez
jako odpowiednik w literaturze judaistycznej, a uszczegoétowi¢ mozna, ze rowniez w tekstach
qumranskich, mozna wstepnie postawic teze, ze pojecie mysterion, a wiec takze termin mysterium,
znane byto w srodowisku kultury starozytnej zaréwno hellenistycznej jak i judaistycznej do tego
stopnia, ze Sw. Pawet swobodnie sie nim postuguje nie wprowadzajgc wtasnych definicji tego pojecia.
Mozna powiedziec¢, ze baza tego terminu jest w zasadzie jednakowa dla wszystkich tych kregéw
kulturalno-religijnych. Pytanie nasze dotyczy, w jakim stopniu Apostot Pawet zwigzat z tym terminem
wiasne, oryginalne pojecia religijne.

1. Mysterium w religii i w $wiecie hellenistycznym

Pytanie o miejsce i 0 znaczenie terminu mysterion oraz pojecia z tym zwigzanego odnosimy najpierw
do religii misteriow w srodowisku grecko-rzymskim. Jest rzeczg zrozumiatg, ze w literaturze
nowotestamentalnej, a wiec w tekstach pisanych pod natchnieniem, a przynoszacych Boze
objawienie, miesci sie sporo materiatu kulturowego, stownika oraz pewnych przemyslen ze Srodowiska
tamtej epoki. Nie sposéb zatem poming¢ te niezwykle wazng dziedzine odniesienia, jakg stanowi Swiat
hellenistyczny. W swiecie hellenistycznym uksztattowat sie pewien zesp6t obrzedow, ktérym Grecy
nadali miano mysteridw (to mysterion od czasownika myo - mruzy¢ oczy). Byly one zwigzane gtéwnie
ze starozytnymi obrzedami ptodnosci, a wiec uksztattowanymi w srodowiskach ludéw rolniczych.
Zasadniczg podstawg obrzedéw misteryjnych byto, jak sformutowat to ksigdz E. Dgbrowski (Listy do
Koryntian, s. 322), zdumienie, ktére w pierwotnym cztowieku budzit ciggle powtarzajacy sie fakt, ze
ziarno ztozone w ziemi zamiera po to, aby odrodzi¢ sie w nowym plonie. Cata zresztg przyroda umiera
zima, a na wiosne wraca do zycia, zawsze jednakowo dynamiczna.

Obrzedy misteryjne, méwigc najkrécej - misteria - przez udziat w kulcie béstw agrarnych, rolniczych
czy chtonicznych, zwigzanych bezposrednio z ziemig, miaty starozytnym ludziom dopomaéc w
przenikaniu tajemnicy zycia, a zarazem zblizy¢ ich do Boga czy do béstw bedacych dawcami zycia.
Doswiadczenie ziarna, ktére wpadajagc w ziemie, ginie i rozktada sie po to, by da¢ zycie nastepnym
plonom, stanowito podstawe kultu bogini Matki, ktéra cierpigc, umierata po to, by w cierpieniu i $mierci
dac¢ zycie nowemu pokoleniu bogéw czy po prostu boga - swojego syna. Naczelne miejsce w



panteonie kultury tej epoki cywilizacyjnej, przedhellenistycznej stanowito ziemskie bdstwo okreslane
dzisiaj mianem Wielkiej Bogini. Wsréd misteriow greckich na pierwszym miejscu trzeba wymienié
eleuzynskie. Miaty one stawe najwiekszg w epoce Grecji klasycznej, przechowaty sie najdiuzej, a
takze, jak piszg zgodnie uczeni, wiasnie one majg prawo, by reprezentowac greckg odmiane
pradawnej rolniczej religii Wielkiej Bogini czczonej ongis na Krecie. W misteriach zachowanych w
tradycji Grecji klasycznej, centralng postacia jest bogini Demeter. Tak jest poczynajgc od VII w. przed
Chrystusem.

Osnowg wydarzenia jest opowies¢ o porwaniu Persefony, cérki Zeusa i Demeter, przez Hadesa, ktory
byt wtadcg parnstwa umartych. Fakt ten wydarzyt sie z woli Zeusa, a stat sie przyczyng pognebienia i
gtebokiego smutku Demeter, ktéra zrozpaczona stratg corki, btgka sie po ziemi, porzuca siedzibe
bogow i gardzi wszystkimi wczesniejszymi przywilejami. Po wielu daremnych poszukiwaniach dociera
do Eleuzis i pod postacig ubogiej staruszki czerpie wode ze studni tam napotkanej, a w misteriach jawi
sie jako dostojna bogini przynoszgca niesmiertelnym i Smiertelnym najwiekszy pozytek i radosé. Hymn
Homerycki, ktéry opowiada o tle ideowym tego wydarzenia, podkresla takze niezwykle wazng role,
jakg stanowi przekazanie przez Demeter swego rodzaju dziedzictwa ptodnosci napotkanym corkom
kréla Eleuzis, Keleosa. U Arystofanesa, w jego komedii "Zaby" (koniec V w. przed Chr.), znajdujemy
interesujgce swiadectwo o religijnosci misteriow tamtej epoki. Arystofanes, sam wtajemniczony w
misteria, poetyckim jezykiem przekazat nastroj tych wydarzen, ale o wiele wazniejsze jest jego
napomnienie, jakie wynika z zapisu misteryjnych obrzedéw. Dopomina sie bowiem, azeby bardziej niz
uczestnictwo w misteriach cenic sobie wypetnienie obowigzkéw moralnych, przestrzeganie
poboznosci, ulegtosci wobec bogéw, a nadto podkresla obowigzek swiadczenia mitosierdzia ludziom,
co wynika miedzy innymi z obrzedu upamietniajgcego goscinno$¢ okazywang bogom.

Inne misteria hellenistyczne zwigzane byty z kultem Dionizosa, gdzie ukazywano odradzanie sie tego
boga dzieki przechowywaniu jego serca. Rowniez i w tym misterium dionizyjskim istotng role
odgrywato podpatrywanie $mierci i odradzanie sie zycia przyrody. Czerpano z tej obserwacji podstawe
do przekonania, ze podobny musi by¢ los cztowieka, skoro swiat przyrody stanowi tak wyrazne pod
tym wzgledem pouczenie.

Wspominam tutaj tylko te dwa najstawniejsze typy misteridw, ale uogdlniajagc trzeba powiedziec, ze
wszystkie misteria greckie zachowaty jeden element wspdlny, mianowicie sg one kultami jakiej$ religii
Macierzy, czyli Wielkiej Bogini. Koncentrujg sie zatem wokét bogini i jej meskiego partnera. Pierwotny
rytuat ptodnosci, jak pisze Hugo Rahner (Mit ... s. 146), krystalizowat sie w legende kultowg. Ta z kolei
stworzyta rytuat misteryjny, ktérego odtwarzanie nadawato wtajemniczonym moc bostwa. Byto to wiec
niejako wejscie w dziedzine zastrzezong bostwom i czerpanie z tego mocy zycia dla siebie. Wszystkie
misteria byty na poczatku rytuatami ptodnosci, a Wielka Bogini jest ucielesnieniem mocy przyrody,
ktéra wszystko rodzi i ktorej przyptywy sg wiekuiste. Trzeba by jednak powiedzie¢, ze symbole
procesow przyrody stanowity tylko potowe catego dzieta zwigzanego z kultem misteryjnym. Druga
potowa rzutowata na drugi Swiat, wykraczata poza smier¢. Lgczono wiec z obrzedami, ktére
sprawowano i w ktérych uczestniczono, nadzieje nowego zycia. Kontakt nawigzany bezposrednio z
przyrodg miat stanowi¢ gwarancje, ze cztowiek w ten sposoéb staje sie jakby jeszcze jednym ogniwem
tego wszystkiego, co niesie z sobg obecnos¢ béstwa i obecnos¢ tajemnicy zycia, ktére ujawnia sie w
przyrodzie. Wspdlny wszystkim misteriom jest rytuat przemawiajgcy do uczucia za pomocg silnych
oddziatywan zewnetrznych, a wszystko obliczone jest na to, by zmusi¢ do wewnetrznej koncentraciji,
usung¢ zewnetrzny zgietk zycia i pozwoli¢ wnikng¢ przez kontemplacje do tego, czego obrazem jest
kult misteryjny.

2. Misterium w literaturze judaistycznej

Poprzestarimy na razie na tych wnioskach, jakie ptyng z tej ogélnej informacji o misteriach i kulcie
misteryjnym w historii i kulturze greckiej od najdawniejszych czaséw poczynajgc.

Termin mysterium pojawia sie takze w greckim przektadzie Starego Testamentu, czyli w Septuagincie,
a wystepuje w kilku péznych ksiegach, a mianowicie w Ksiedze Tobiasza, Judyty, Madrosci, Syracha,
Daniela i w Drugiej Machabejskiej. Niektore z tych Ksiag, zwtaszcza Ksiega Madrosci, druga
Machabejska, sg wyrazniej niz inne inspirowane stownictwem czy takze pewnymi koncepcjami
Srodowiska hellenistycznego. Te obydwie wspomniane ksiegi nie majg bowiem oryginatu
hebrajskiego. Interesujgce jest pytanie: czemu odpowiada w przekfadzie greckim ksigg tu cytowanych
wyraz misterium?

W jezyku aramejskim jest to termin raz (tak jest w Ksiedze Daniela), natomiast w tekscie hebrajskim
sod. Obydwa te terminy oznaczajg tajemnice, sekret, cos$ zastrzezonego. W pismach qumranskich, a



wiec w tekstach pisanych tez w jezyku hebrajskim, wyraz sod stuzy do charakterystyki Bozych
tajemnic okreslonych jako przedziwne. Sg to dziela Bozej potegi, madrosci i chwaly, a powierzone
zostaly jako sekretne objawienie prorokom bedacym przekazicielami Bozej madrosci. W pismach
Starego Testamentu tatwo przekonac¢ sie, ze idea tajemnic Bozych jest bardzo dawna i starannie
przechowywana z pokolenia na pokolenia. Tajemnice Boga wigzg sie przede wszystkim z Jego
zbawczym planem realizowanym w historii cztowieka i bedgcym przedmiotem objawienia. Pisze wiec
prorok Amos (3,7): "bo nie uczynit Jahwe Pan niczego, by nie wyjawit swego zamiaru stugom swym,
prorokom". Prorocy sg wiec powiernikami Bozych tajemnic i dlatego w imieniu Boga majag szanse
przekazac je wszystkim oczekujgcym pouczenia przez najwyzszy autorytet objawiajgcego sie Boga.

Ksiega Daniela jest takim wtasnie objawieniem tajemnic Bozych, a dotyczg one opisu dzieta
stworzenia, urzeczywistnienia sie w historii przedziwnych dziatan Bozych, w ktérych ma miejsce i kara
zsytana na nardd, jak tez pomys$ino$¢ narodu. Bog objawia swoje tajemnice w przerézny sposob:
przez posrednictwo aniotéw, w snach, czy w widzeniach. Wszystko to, co jest prawdg dotyczaca
urzgdzenia $wiata, sensu zycia cziowieka, miesci sie zatem niejako w formie sekretu w samym Bogu,
ktéry pozwala, stopniowo odstaniajgc prawde o sobie, méwi¢ o tym powotanym do tego, uczonym
mezom i prorokom. Ksiega Madrosci dotyka tutaj takze poczatkdw madrosci Bozej, ktdéra ma urzadzic¢
przyszty Swiat catkowicie wyzwolony z cierpienia, ze Smierci i z przemijalnosci (por. Mdr 6,22).

Mozna zatem uogdini¢ nasze spostrzezenia stwierdzajgc, ze Ksiega Madrosci stosuje termin
mysterion do rzeczywistosci transcendentnych bedgcych przedmiotem objawienia. Sg to przede
wszystkim tajemnice Boze zwigzane z nagrodg dla sprawiedliwych odnoszace sie do trwania, do
przeszitosci, stowem do wszystkiego, co odkrywajg wobec swoich czytelnikdw apokalipsy, a w nich
wiasnie, a tu na szczegdlne podkreslenie zastuguje apokryficzny cykl Ksigg Henocha, odkrywajg sie
tajemnice ostatecznego przeznaczenia i sprawiedliwych, i grzesznikéw. Mozna by wiec powiedzie¢, ze
tajemnica misterium, to nic innego jak eschatologiczne urzeczywistnienie i odkrycie Bozego planu
wobec Swiata.

Bardzo wczes$nie zaczeto zwracaé uwage na to, ze z pogladow $w. Pawta, z jego przemyslen i
sformutowan nie wolno wykreslaé nie tylko hellenizmu, ale nade wszystko wielorakiego powigzania z
judaizmem - nie tylko ortodoksyjnym - ale takze heterodoksyjnym reprezentowanym w spotecznosci
qumranskie;.

Tajemnice w dokumentach qumranskich niewiele odbiegajg od paralelnych tekstow w literaturze
biblijnej, zwtaszcza w literaturze sapiencjalnej. Podkreslajg samg sekretnos¢ Zrzeszenia, a wiec i
wybranie, przywilej, a takze strzezenie wielkiej tajemnicy przekazanej czitonkom wspélnoty.

Jozef Flawiusz w De bello judaico pisze, ze adepci zwigzani z ruchem essenskim, przed wstgpieniem
do zrzeszenia sktadali przysiege, ze nie wyjawig zadnej tajemnicy. Chodzi tu zatem o typowy sekret
obowigzujgcy spotecznos¢ qumranskg. Natomiast o Qumranczykach wiemy, ze przysiegi takiej nie
skfadali, ale wiele tekstow, zwtaszcza samej Reguly Zrzeszenia zwraca uwage na to, ze byli zwigzani
solidarnoscig w strzezeniu odosobnienia i przemyslen bardzo oryginalnej teologii. Panowato bowiem
przekonanie, ze catg tajemnice Zrzeszenia zna Mistrz sprawiedliwosci, jemu zatem trzeba powierzy¢
zarowno interpretacje Bozych planéw, jak tez i samg tresc¢, ktéra jedynie jemu jest znana, a w takim
razie réwniez nalezy pozostawac¢ w solidarnosci z nim, azeby nie upowszechnia¢ tych spraw na
zewnatrz, ludziom do tego nie przygotowanym.

3. Misterium u Sw. Pawfa

To dosc¢ szerokie nakreslenie tta kultury hellenistycznej i judaistycznej pozornie oddalito nas od Listéw
sw. Pawta, czyli od jego nauczania, ale o wiele bardziej ukazato sam problem. Misterium w Listach sw.
Pawta, to konsekwencja nowosci Przymierza, ktore staje sie otwarte dla ludzi takze spoza narodu
wybranego. Zburzony mur wrogosci, o jakim pisat Apostot w Liscie do Efezjan (2,14-18) oznacza, iz
nie sama sekretnos¢, czyli sekret jako taki, jest istotny w wybraniu charakteryzujgcym ludzi Nowego
Przymierza ([ ktory nas wybrat i przeznazyt"), ale o wiele wazniejsza jest sama rzeczywistos¢, do
ktorej dochodzg ludzie w ramach Nowego Przymierza.

Bogowie starozytnej Hellady, podobnie zresztg i w religii rzymskiej, zazdrosnie strzegli swoich
tajemnic. Zdarzato sie ludziom je wykradac¢. Jest zatem cos$ wspdlnego - jedna idea, ktéra oznacza po
stronie cztowieka niedostepnos$¢ tego, co tworzy sfere boska, z drugiej zas strony wyraza sie w niej
wychodzenie Boga w kierunku cztowieka. Bég daje cztowiekowi szanse wej$cia w swojg przestrzen.



Moéwigc za$s o tajemnicy, czyli o misterium, ktére objawia sie w Jezusie Chrystusie, Apostot zwraca
uwage nie tyle na intelektualny charakter tajemnicy, ze jest to jakis$ sekret dla umystu cztowieka,
sprawa nierozpoznawalna, ale bardziej podkresla rzeczywistos¢ wspdlnoty z Bogiem, do ktorej
cztowiek dgzy. Usitowanie wejscia do Bozej rodziny, po prostu w sfere oddziatywania Boga, Jego
obecnosci, Jego zycia, byto marzeniem cziowieka - dostanie sie na Olimp, odzyskanie prawa do
Edenu. W Jezusie Chrystusie ta sprawa staje sie realna. Chrystus sam sobg reprezentuje misterium,
czyli uobecnia Boga posrdd ludzi.

Mozna powiedzie¢ najogdlniej, ze termin mysterion u $w. Pawta, przewaznie w liczbie pojedynczej, bo
az 18 razy wystepuje w tej formie gramatycznej, nawigzuje do znaczen znanych przede wszystkim z
ksigg sapiencjalnych, a wiec zwtaszcza z Ksiegi Madrosci, Daniela oraz z apokaliptyki kanoniczne;.
Nade wszystko jest to Boza tajemnica, tajemnica Bozego zycia. Po prostu sam Bdg jako przedmiot
wiary i pozadania ducha ludzkiego.

W Listach sw. Pawta zwraca sie uwage na dwa zasadnicze tematy, jakie Apostot wigze z pojeciem i z
terminem misterium. W listach tzw. pierwszych i wielkich jest to tematyka eschatologiczna, natomiast
w listach wieziennych - tematyka zwigzana z eklezjologia, a wiec z wizjg Kosciota. Ten podziat jest
wynikiem metody, ktérg Apostot przyjat dla swojego przepowiadania, a jednoczesnie wynika z
okolicznosci czasu, w jakim wypadto mu gtosi¢ Dobrg Nowine o Jezusie Chrystusie. Najpierw ten czas
uptywat pod znakiem konca, a wiec dopetnienia historii $wiata i cztowieka. Dopytywano sie zatem z
réznych stron czy pierwsze pokolenie chrzescijan doczeka przyjscia Pana i Jego paruzji. Od
uspokajajgcego tonu w Listach do Tesaloniczan Apostot przechodzi do pogtebienia tego tematu w
listach wielkich, zwtaszcza w 1 Liscie do Koryntian i w Liscie do Rzymian.

1 List do Kotyntian jest w swej koncowej czesci odpowiedzig na problem zmartwychwstania. Wiasnie
prawda o Chrystusie zmartwychwstatym jest rekojmig ufnosci chrzescijan, iz potgczg sie ze swoim
Panem w Jego chwale. Pierwszy wiec akt misterium Chrystusa przychodzacego do ludzi, to Jego
zmartwychwstanie. Sam triumf nad $miercig jest juz pewng odstong paruzji. Drugi akt tego misterium,
to przemiana zyjacych w samego Chrystusa zmartwychwstatego. Nazywa to $w. Pawet mysterion
piszgc: "Ogtaszam wam tajemnice (mysterion): nie wszyscy umrzemy, ale wszyscy bedziemy
przemienieni... Zmarli powstang nieskazeni, a my bedziemy przemienieni (1 Kor 15,51-53).
Przedmiotem misterium, czyli tajemnicy, ktérg Apostot rozwija wobec swoich stuchaczy jest samo
zmartwychwstanie Chrystusa, jak tez sposob witgczenia sie wierzgcych w Chrystusa w Jego
zmartwychwstanie. Apostot Pawet méwi o "materialnym" upodobnieniu sie do Chrystusa
zmartwychwstatego. Jak Jego Ciato jest chwalebne, nie podlegajgce skazeniu, Smierci ani
jakiemukolwiek zniszczeniu, tak upodobnig sie do tego wszyscy zmartwychwstali. Zatem $mierc
poprzez paruzje tez prowadzi do wigczenia sie w Chrystusa w sposéb bardzo dostowny, stania sie z
Nim jednoscig w trwaniu i jednoscig w nowym zyciu.

Chrzescijanie sg pod tym wzgledem ludZmi szczegdlnie wyréznionymi przez taske powotania do
wspolnoty z Jezusem Chrystusem. Jakkolwiek starozytni, a takze jeszcze wspétczesni Apostotowi
usitowali wnikng¢é w misteria bostw, z ktérymi sie jednoczyli, nie dawato im to zadnej szansy trwania w
tej jednosci. Natomiast dzieto zbawienia, ktére dokonato sie w Jezusie Chrystusie, jest wywyzszeniem
cztowieka tak, ze nie tylko zyje ze swiadomoscig szczescia, ale ma gwarancje tego szczescia w
samym Jezusie Chrystusie.

llustracjg takiego rozumienia misterium u sw. Pawta jest na pewno 1 List do Koryntian (2,7), gdzie
autor pisze: "Gtosimy tajemnice madrosci, madros¢ ukryta, te ktérg Bog przed wiekami przeznaczyt ku
chwale naszej". Choc¢ nie sposdb wyzbyc¢ sie wrazenia, ze w kontekscie wymienionego tu misterium
pobrzmiewa u $w. Pawta echo kultury i religii hellenistycznej, to jednak nalezy z kontekstu 1 Listu do
Koryntian wydobyé¢ nastepujgce elementy: misterion w tym tekscie, to przede wszystkim droga, ktéra
prowadzi do poznania Boga, droga Jego objawienia od Starego Testamentu az po postuge
apostolskg. Dalej, ze przedmiotem misterium jest tres¢ w rownym stopniu soteriologiczna, jak i
eschatologiczna, ze jest to wreszcie ewangelia, ktérg Apostot gtosi jako rozwiniecie tej tresci, ktorg
przekazat sam Jezus Chrystus w swoim nauczaniu, a zwtaszcza w swoim dziele zbawczym (por.
Dabrowski, Listy do Koryntian, s. 160). Eschatologiczny aspekt tak rozumianego misterium podkresia
Apostot przez dopetnienie ku chwale naszej, a to oznacza te wspaniatosé, ktéra jest odtozona i niejako
strzeZzona na czas ostatecznego dopetnienia historii cztowieka, a wiec wyraza sie nig stan, w jakim
znajdg sie wszyscy odkupieni. Tak rozumiane misterium, cho¢ nie wystepuje nazwa misterium,
znajdziemy w wielu innych miejscach Nowego Testamentu, a miedzy innymi w Liscie do
Hebrajczykéw 2,10 i w 1 Liscie sw. Piotra (1P 5,1).



Interesujgcy watek interpretacyjny misterium zawiera List do Rzymian 11,25, a jeszcze bardziej 16,25,
gdzie sw. Pawet stwierdza: "Temu, ktéry ma moc utwierdzi¢ was zgodnie z ewangelig i moim
gtoszeniem Jezusa Chrystusa, zgodnie z objawiong tajemnicg dla dawnych wiekéw ukrytg teraz
jednak ujawniong" i kontynuuje przekazanie btogostawienstwa. Zwraca sie uwage na trzy obecne tu
elementy istnienia tajemnicy, mianowicie: ukrycia, jej gtoszenia i wyznawania. W takim rozumieniu
trzeba by powiedzie¢, iz pierwszg tajemnicg, niejako centralng tajemnicg catego dzieta odkupienia,
ktére Bég prowadzi przez wieki, jest sam Jezus Chrystus. Jego postanie, Jego nauczanie, Jego
obecnosé, wreszcie Jego $mier¢, ktére mozna nazwaé misterium Chrystusa, (por. Ef 3,4) stanowi po
prostu rozwiniecie wobec ludzi tej rzeczywistosci, do ktérej ludzkos¢ w sposéb naturalny nieustannie
dazyta, nie majac jednak szans ani na jej rozwinigcie, ani na jej osiagniecie.

W ramach tak rozumianego misterium Jezusa Chrystusa trzeba zobaczy¢ przedziwne meandry historii
zbawienia, w tym takze zatwardziato$¢ Zydow i w jakims$ stopniu nieustepliwe mitosierdzie Boga
wobec ludzi, ktéry niejako na przekor cztowiekowi spetnia postuge pojednania, dajgc ludzkosci Jezusa
Chrystusa.

Zapisem swego rodzaju determinacji jest w nauczaniu Apostota stwierdzenie, ze Bog uczynit
Chrystusa grzechem dla nas (2 Kor 5,21), tego wtasnie, ktdry grzechu nie znat, abysmy stali sie w Nim
sprawiedliwo$cig Bozg. Pojednanie ludzkosci z Bogiem - to niestrudzony plan Bozy wobec cztowieka.

W listach wieziennych $w. Pawet wnika bardziej w samga tresc¢ tej przemiany, ktéra dokonata sie w
Jezusie Chrystusie, a ktéra trwa niejako pozostawiona, dana Kosciotowi. Kosciot jest zywa, istniejaca,
wpisang w historie tajemnicg obecnosci Jezusa Chrystusa w wierzgcych i jednoczesnie wierzgcych w
Nim. Przyznajmy, ze listy wiezienne stanowity dla $w. Pawta wyjatkowo sprzyjajgcy kontekst takiej
refleksji, zeby przygladajgc sie z pewnej odlegtosci, z perspektywy pewnych dokonan, zobaczy¢ sens
tego, co sie zmienito w zyciu cztowieka, a zmienito sie to, ze w Jezusie Chrystusie wierzacy i
wszczepieni w Niego przez chrzest, niejako wigczeni w Jego $mier¢ i zmartwychwstanie, stajg sie w
Nim jednoscig. Jest to przemiana tak wielka, jaka dokonuje sie w zawigzaniu sie mitosci dwojga osob.

ZwréEmy uwage na tekst wyjgtkowo interesujgcy, mianowicie mysterium w Liscie do Efezjan 5,32 -
stynna wypowiedz Apostota przytaczana jako dowdd sakramentalno$ci matzenstwa jakoby juz obecnej
w nauczaniu apostolskim. Czytamy w przektadzie polskim: "Tajemnica to jest wielka, a ja mowie: w
odniesieniu do Chrystusa i do Kosciota". Ta tajemnica, o jakiej méwi Apostot, to fakt, iz opuszcza
cztowiek ojca i matke, tgczy sie ze swojg zong i stajg sie dwoje jednym ciatem. To nazywa Apostot
tajemnica - w tekscie greckim - mysterion, a Wulgata utrwalita przektad sacramentum hoc magnum
est.

Swiety Hieronim postugujgc sie terminem sacramentum, ukierunkowat jednoznacznie catg
interpretacje na ptaszczyzne sakramentalnosci - sacramentum. Kiedy przypatrzymy sie doktadniej
wypowiedzi Apostofa z Listu do Efezjan, to owszem nie wyzbywajgc sie stusznego przekonania, ze
autor ukazuje zasady zycia domowego, a wiec takze rodzine i matzehstwo, nalezy wiec w tej
wypowiedzi widzie¢ idee rodziny i matzenstwa, ale o wiele stuszniejsze wydaje sie wnioskowanie, iz
autor Listu przywotuje obraz rodziny po to, by pokazaé, ze takie samo misterium, takie samo wejscie w
przestrzeh wspodlng dla obojga: meza i zony, dokonato sie w Chrystusie i w Kosciele.

W kontekscie nauczania o Kosciele, List do Efezjan jest tekstem bardzo koscielnym, takze w tych
miejscach, w ktérych autor zwraca sie do réznych stanéw: dzieci, rodzicow, niewolnikow, panéw, a
zalezy mu na pokazaniu tej przemiany, ktéra dokonata sie za sprawg obecno$ci Jezusa Chrystusa w
historii cztowieka. Matzenstwo pierwszych rodzicéw: cytat z Ksiegi Rodzaju nawigzujgcy do historii
pierwszej pary ludzkiej jest zapowiedzig zwigzku Chrystusa z Kosciotem tak bliskiego, jaki istniat
miedzy pierwszymi rodzicami wzajemnie dla siebie oraz miedzy nimi a Bogiem, ich Stwoérca.

Wulgata przektadem in Christo et in Ecclesia zatarta kierunek odniesienia, jaki wyznacza sam autor
Listu. Nie chodzi o tajemnice, ktéra obecna jest w Kosciele czy w Chrystusie, ale ktéra prowadzi do
Chrystusa i do Kosciofa. Nie wolno wyzbywac¢ sie tego, co jest podtozem obrazu, a mianowicie obrazu
pary ludzkiej, ktéra oznacza zjednoczenie wzajemne miedzy sobg za cene rezygnacji z innej mitosci
("opuszcza ojca i matke") oraz zjednoczenia z Bogiem, ktdry sprawia, iz cztowiek w Nim nabywa
prawa do zycia i do przekazywania zycia. To kontynuuje autor Ksiegi Rodzaju w opisie nastepnych, po
pierwszej ludzkiej parze, pokolen. Mozna oczywiscie opierajac sie na tym obrazie wyprowadzi¢ dalsze
wnioski jak ten, iz zwigzek Chrystusa z Kosciotem jest Swiety i uswiecajgcy tak samo, jak matzenstwo
wiernych. Po wtdére, matzonkowie majg obowigzki wzgledem siebie wykraczajgce poza ramy samej



natury, bezgraniczne poswiecenie mezéw wzorem Chrystusa i zupeina ulegtosé zon wzorem Kosciofa.
Zatem sama instytucja matzenstwa staje sie znakiem takiego potgczenia Chrystusa z Kosciotem, ktére
dokonato sie w catej petni na Golgocie, kiedy Jezus oddajgc swoje zycie, przekazat je Kosciotowi i w
nim ono pozostato (por. Jankowski, List do Efezjan, s. 491).

Mowigc wiec o misterium, Apostot Pawet ukazuje synteze tego, do czego dochodzi chrzescijanstwo
dzieki Jezusowi Chrystusowi. Jest to po prostu realna obecnos¢ Boga posréd ludzi. Bog wyszedt do
cztowieka, bo przeciez nie sam cztowiek "posiadt" Boga na drodze misteryjnego zblizania sie do
Niego. W religiach misteryjnych byto to niemozliwe. One sg jedynie religiami uczucia i przezycia, sa
religiami niejako namiastki, ktéra pozwalata cieszy¢ sie darem bostwa, przy czym nigdy nie staty sie
one realne w zycia cztowieka.

Misteria domagaja sie uzewnetrznienia. W $wiecie hellenistycznym odbywato sie to w bardzo
pociggajgcej oprawie obrzedowej, tajemniczej, ale tym bardziej fascynujgcej. W chrzescijanstwie
dzieje sie to rowniez poprzez liturgie. Apostot przeciez wspomina - to pierwszy tekst w Nowym
Testamencie - celebracje Eucharystii, czyli wieczerzy Panskiej (1 Kor 11,17-27), a nadto czesto
wspomina chrzest, ktory jest wigczeniem nas w Chrystusa wcigz zyjgcego we wspolnocie wszystkich
wierzacych, czyli w Kosciele. Dla Apostota Pawta misterium Kosciofa ttumaczy sam fakt, ze wtasnie ta
wspolnota stata sie ciatem Chrystusa, wielkim zywym organizmem, dla ktérego Jezus Chrystus jest
Gtowa, a wierni sg wszczepiani do tego organizmu. Organizm ten funkcjonuje i dziata na zasadzie
wspolnoty wielu cztonkdw o réznych funkcjach, ale ostatecznie "ugtowionych”, a wigc wszczepionych
w Jezusa Chrystusa, ktory jest Gtowg. Przywotajmy tu szczegdlnie wymowny tekst z Listu do Efezjan
(1, 7-10), gdzie Apostot stwierdza, ze w Jezusie Chrystusie objawita sie tajemnica woli Boga, aby
wszystko na nowo zjednoczy¢ w Chrystusie jako Gtowie, "to co w niebiosach i to co na ziemi". W
tekscie greckim czasownik anakephalaio znaczy - na nowo ztgczy¢ z glowg; Wulgata niestety,
zmienita sens tego tekstu méwigc o instrurare in Christo, czyli odnowi¢ wszystko w Chrystusie.
Nazwanie Chrystusa Gtowa, to nie tylko zapis Jego wtadzy zwierzchniej, Jego przetozenstwa, ale
nade wszystko organizacji wlasciwego uporzadkowania oraz jednosci, ktéra przechowuje zycie.
Kosciot jest droga, w ktérej urzeczywistnia sie droga do petni Chrystusa. Historyczny Jezus zakonczyt
swoje zycie triumfem nad $miercig i faktem swojego zmartwychwstania. A co ze wspdlnota, ktéra jest
kontynuacjg Jego dzieta?

Ta wspolnota, czyli Kosciét weigz trwa w tworzeniu takiej historii, ktéra zmierza do swego dopetnienia,
aby réwniez i Kosciot - oblubienica Chrystusa, niejako druga Jego czes¢, ta realnie trwajgca po Jego
realnym zyciu na ziemi - mogt przezy¢ to samo wywyzszenie i to samo uwznioslenie, nalezne Ciatu
Chrystusowemu.

Petnia Chrystusa, pisze ks. Jan Stepieh (Teologia..., s. 425), jawi sie jako kres rozwoju KoSciota, Ciata
Chrystusowego. Petnie Chrystusa okreslajg elementy jednosci wiary, petnego poznania Syna Bozego
oraz dojscie kazdego wierzacego do miary cziowieka doskonatego. Ten doskonaty cztowiek to
najpierw sam Chrystus, pierwowzér wszystkich odrodzonych, a potem takze wszyscy z Nim
zjednoczeni. Tak rozumiany Kosciot, ktéry jest wspodlnotg wierzgcych z Chrystusem i Chrystusa z
wierzgcymi - ta wiez jest obopdlna (czeste u sw. Pawta zwroty: "by¢ w Chrystusie”, to zapis Jego
mistycznego widzenia Kosciota), a jednoczesénie state przekonanie o tym, ze wiasnie Kosciét jako
wspolnota wierzgcych z Chrystusem jest manifestacjg misterium samego Chrystusa, tej jednosci,
ktérg On sam ma w swoim Ojcu, we wspdlnocie trynitarnej, do ktérej dopuszczeni sg wszyscy razem z
Nim idgcy drogg ku swojemu wywyzszeniu przez przyjecie daréw odkupienia.

Zakonczenie

Misteria nie sg ani doktryng, ani dogmatem, ale po prostu sg portretem uczucia, z ktérym zmaga sie
czlowiek usitujgc osiggng¢ wielkos¢ bostwa, kitdrego jest Swiadom, nie zawsze go do konca
rozumiejgc (por. napis: Nieznanemu Bogu na ottarzu na Areopagu).

Wspdlny wiec wszystkim misteriom jest rytuat przemawiajgcy do uczucia za pomocg silnych bodzcow
zewnetrznych: Swiatto, dzwigki, niekiedy samookaleczenie. Wszystko jest obliczone na to, azeby
pobudzi¢ cztowieka do maksymalnej koncentracji, ktérg normalnie uniemozliwia zgietk zycia. Tak
charakteryzuje H. Hapedeing misteria zwigzane z kultem Attisa (cyt. za H. Rahner, Mit grecki a
ewangelie, s. 147).

Misteria byty zatem dla znuzonego zyciem $wiata hellenistycznego szansg gtebokiego przezycia
religijnego, ktére prowadzi¢ miato do samouspokojenia, ze Bog stat sie rzeczywiscie bliski



cztowiekowi. W jakims$ stopniu bezsilnos¢ tej postawy charakteryzowata takze Stary Testament, co
skrytykowat w swoim wywodzie autor Listu do Hebrajczykéw. Cho¢ nie nazwalibysmy religii
starotestamentalnej misterium, byta ona religig wielkich obrzeddw, ktore tez nie zblizaty do Boga. To
wszystko zatem, co okreslano mianem mysterion w religii hellenistycznej i w ogole w starozytnej
kulturze, a wiec mozliwo$¢ pozyskania Boga za posrednictwem mystow prowadzgcych do mystagogii,
czyli do osiggniecia wspodlnoty z Bogiem jest mozliwe i realne dopiero wtedy, kiedy Bog staje posrodku
ludzkich spraw, kiedy Bog staje sie obecny posrdd ludzi. Apostot Pawet doswiadczyt tego realnie
przezywajgc obecno$¢ Chrystusa zmartwychwstatego. R6znica miedzy misteriami poganskimi a
misterium, ktdre stato sie przedmiotem kontemplacji chrzescijanstwa polega na tym, co sformutowat
Klemens Aleksandryjski, kiedy pisat: "Prowadzony przez Logosa prawdy obnazyt catkowicie oszustwo,
ktére kryja w sobie misteria" (Rahner s. 152).

Dazenie cztowieka, ktéry odkrywa religie jest zawsze takie samo. Religia pozwala przez spetnienie
okreslonej ilosci nakazow, przepisow, cieszyC sie przekonaniem, iz Bog btogostawi, jest z
cztowiekiem. Mysteria poganskie nie dawaty tej szansy, dawaty ztudzenie bliskosci Boga. Misterium,
ktére ukazuje chrzescijanstwo, a Apostot Pawet jest jednym z gtosicieli tego misterium, to odkrycie
rzeczywistosci zbawczej, jakg jest $mier¢ Chrystusa i zmartwychwstanie, a wiec dokonane przez
Niego pojednanie ludzkosci z Bogiem.

W Swietle wypowiedzi Apostota z Listu do Rzymian 16,25; 1 Kor 2,7-10; Kol 1,26, Ef 1,8-10. 3,3,
mozna powiedzie¢, ze mysterion, to dobrowolna decyzja Boga podjeta w wiecznosci i ukryta w
gtebiach boskosci zbawienia cztowieka, ktory byt przez grzech od Boga oddzielony. Ta decyzja ukryta
w Bogu, a objawiona w Chrystusie, oznacza wspoétuczestnictwo w zyciu Boga, osiggalne za sprawag
wiernosci Bogu, za sprawg wiary, za sprawg realizacji mitosci, ktora jest sprawdzianem
chrzescijanstwa. Chrzescijanskie misterium jest dramatem, w ktérym cztowiek zmagajac sie z sobg,
wyrzekajac sie siebie, moze uczyni¢ Boga bliskim sobie.

Misterium zatem jest dramatem przyjecia lub odrzucenia Boga. Chrzescijanstwo, a wynika to z catej
doktryny sw. Pawta, jest misterium odkupienia przez taske. Misteria hellenistyczne usitowaty byc
rowniez religiami odkupienia. Nie dysponowaty jednak stosownymi mozliwosciami, nie miaty ku temu
odpowiednich $rodkéw, ani nie stwarzaty warunkéw. Istota blisko$ci cztowieka przy Bogu polega na
Swiadomosci, iz grzechy zostaty odpuszczone. Nic, co nie $wigete, nie moze zblizy¢ sie do Boga.
Misterium odkupienia cztowieka dokonane w Chrystusie, to misterium pojednania. Odtwarzanie drogi
pojednania przez obrazowanie zycia odradzajgcego sie w przyrodzie jest bardzo dalekim
poréwnaniem czy zaledwie szkicem do tego, co sie dokonato przez pojednanie w odkupieniu
cztowieka. Chrzescijafskie misterium odkupienia, czyli chrzescijariskie mysterion, ktore stato sie
jawne w Jezusie Chrystusie jest zrozumiate tylko w Swietle tej idei, ze cztowiek, ktéry byt na poczatku
synem Boga, a swoje synostwo, czyli swoje nadprzyrodzone pokrewienstwo utracit, ponownie
odzyskat je przez krzyz i zmartwychwstanie Chrystusa. Apostot Pawet jest tego wtasnie faktu
zbawczego gtosicielem i odbiorcg, do konca przekonanym, Ze to wtasnie Jezus Chrystus sprawit, iz
On, kiedy$ nieprzyjaciel Kosciota i chrzescijanstwa, stat sie w Jezusie Chrystusie nowym cziowiekiem
tak, jak moze stac sie nim kazdy cztowiek zblizajgcy sie w Chrystusie do Boga.
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