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1. Kilka danych chronologicznych

Ambrozy (Ambrosius Aurelius) urodzit sie w Trewirze okoto roku 340, w arystokratycznej rodzinie
chrzescijanskiej. Prawdopodobnie w Rzymie studiowat literature grecka i rzymska, retoryke i prawo. W
roku 373 zostat cesarskim namiestnikiem prowincji Ligurii i Emilii z rezydencjg w Mediolanie. W roku
374, po smierci biskupa Mediolanu Auksencjusza, jeszcze jako katechumen, zostat wybrany
biskupem. Dnia 30 listopada 374 roku przyjat chrzest, zas w dniu 7 grudnia - $wiecenia biskupie. Jest
to dzieh jego wspomnienia w liturgii. Zmart w Mediolanie w dniu 4 kwietnia 397 roku.

Zrédtem tego wyktadu bedg dwa traktaty liturgiczno - katechetyczne $w. Ambrozego: De sacramentis i
De mysteriis. Wedtug powszechnie dzisiaj przyjmowanej opinii (zwlaszcza po ogtoszeniu prac O.
Fallera 1, R. H. Connolly[] egoz i B. Bottel] a3), $w. Ambrozy jest autorem obu dziet, cho¢ réznig sie
one znacznie stylem i kompozycja.

De sacramentis jest wedtug autorow zbiorem katechez mistagogicznych, wygtoszonych przez biskupa
Mediolanu w ciggu tygodnia paschalnego, a spisanych na zywo przez jakiegos$ stenografa (po grecku
tachygraphos). Stad pochodzi charakterystyczny styl "méwiony" tych katechez, nacechowany licznymi
pytaniami kierowanymi do stuchaczy, powtdrzeniami, niekiedy nawet niezrecznoscig w przestrzeganiu
regut tacinskiej gramatyki. Zbior ten prawdopodobnie nie byt przeznaczony do publikacji. Natomiast De
mysteriis opiera sie na tym samym schemacie obrzeddw chrzescijanskiego wtajemniczenia, ale jezyk
tego zbioru jest spokojny, wyktadowy, poprawny, wolny od powtdrzen i stylistycznych chropowatosci.
Jest to prawdopodobnie owoc rewizji zapisu (stenogramu) wygtoszonych katechez, dokonanej przez
samego $w. Ambrozego w celu ich opublikowania. Zbiér De sacramentis bylby wiec wcze$niejszy
(autorzy datujg go na lata 380-390), zas De mysteriis - pdzniejszy (z lat 387-391).

2. Ogolna charakterystyka katechez mistagogicznych $w. Ambrozego. Pojecia sacramentum
(sacramenta) i mysterium (mysteria).

Wyjasnienia wymagajg najpierw terminy sacramentum i mysterium wystepujgce w tytule obu traktatow
i czesto pojawiajgce sie w tekscie. Na wstepie swoich katechez $w. Ambrozy stwierdza:
"Rozpoczynam wyjasnienie sakramentow, ktérescie przyjeli. Nie wypadato tego czyni¢ wczeéniej,
poniewaz u chrzescijanina wiara zajmuje pierwsze miejsce. Dlatego w Rzymie wierzacymi (czy tez
wiernymi) nazywa sie tych, ktérzy zostali ochrzczeni... tak wiec przyjeliscie chrzest, uwierzyliscie" 4.

W przytoczonym tekscie termin sacramenta odnosi sie do chrztu, bierzmowania i Eucharystii, ktére
stuchacze Ambrozego "przyjeli", a ktérych wyjasnienie biskup rozpoczyna, kiedy ma juz do czynienia z
ludzmi wierzgcymi, czyli ochrzczonymi (Romae fideles dicuntur qui baptizati sunt). Swiety biskup jest
przekonany, ze tego wyjasnienia nie nalezato podawac ludziom jeszcze nie wtajemniczonym, gdyz
bytoby to bardziej zdrada, niz przekazaniem tresci sakramentéw. Ponadto z psychologicznego punktu
widzenia "$wiattlo misteriéw lepiej przenika do wnetrza tych, ktdrzy stykajg sie z nimi jakby z
zaskoczenia, niz tych, ktérych uprzedzono jakims$ wyjasnieniem" s.

Nie brak jednak wypowiedzi, w ktérych termin sacramenta oznacza poszczegdlne gesty i obrzedy,
skfadajgce sie na cato$¢ celebracji chrzescijariskiego wtajemniczenia. Sacramenta to zewnetrzne
znaki, ktére poznajemy "oczami ciata" (oculis corporis). Konieczne jest jednak inne, gtebsze spojrzenie
z wiarg, "oczami serca" (oculis cordis), aby méc dostrzec ich sens, ich wewnetrzng, ukrytg tresé, ktorg
Sw. Ambrozy najczesciej okresla mianem mysterium (mysteria): "To, co cielesne, widziate$ oczami
ciata; lecz tego, co dotyczy sakramentow, nie mogtes jeszcze oglgda¢ oczami serca" - méwi o


http://www.kkbids.episkopat.pl/anamnesis/16/4przyp.htm
http://www.kkbids.episkopat.pl/anamnesis/16/4przyp.htm
http://www.kkbids.episkopat.pl/anamnesis/16/4przyp.htm
http://www.kkbids.episkopat.pl/anamnesis/16/4przyp.htm
http://www.kkbids.episkopat.pl/anamnesis/16/4przyp.htm

katechumenach, ktérzy dopiero co zostali wpisani na liste kandydatéw do chrztu i zaczeli braé¢ udziat w
bezposrednim przygotowaniu do sakramentow 6. Wyjasniajgc sens gestu Jezusa, ktéry na oczy
niewidomego natozyt btoto przygotowane przy pomocy sliny, a potem polecit mu obmy¢ sie w
sadzawce Siloe (J 9,6-7), $w. Ambrozy poucza, ze katechumen, ktory zostat obmyty w chrzcielnym
zrédle (nazwa sadzawki Siloe - "Postany”, zapowiadata Chrystusa jako Zrédto obmycia z grzechéw
moca Jego Krzyza), odzyskat duchowy wzrok, dzieki ktéremu mogt oglgdac "Swiatto sakramentow" 7.
W tym kontekscie sw. Ambrozy podkres$la szczegdlng zastuge $w. Jana Ewangelisty w odstanianiu
misteriéw. On to "bardziej od innych dostrzegat wielkie misteria" (vere prae caeteris vidit magana
mysteria)..., "najgtosniejszg trgbg zwiastuje wieczyste misteria. Cokolwiek powiedziat, jest misterium"
(maiore quadam tuba fudit aeterna mysteria. Quidquid locutus est mysterium est) 8.

Raz po raz sw. Ambrozy odwotuje sie do tego duchowego wzroku nowo ochrzczonych i podkresla, ze
jest on dla chrzescijanina cenniejszy od cielesnych oczu, analogicznie jak rzeczywistos¢ niewidzialna
przewyzsza wartoscig to, co widzialne: "Nie wierz tylko oczom ciata: widzimy lepiej to, co niewidzialne,
niz to co widzialne; to bowiem jest doczesne, tamto wieczne. Lepiej widzimy to, co nie rzuca sie w
oczy, jest zas dostrzegalne dla duszy i umystu" 9.

Termin mysterium oznacza tez u Sw. Ambrozego ukryty sens wydarzen, tworzacych historie
zbawienia, i to zaréwno opisanych w Starym Testamencie jak i opowiedzianych w Ewangelii stow i
czynéw Jezusa. Wydarzenia te sg typami, figurami czynnoéci sakramentalnych. Dlatego wyjasnienie
sensu tych wydarzen stanowi podtoze katechezy $w. Ambrozego, obok czynnosci spetnianych w
bogatej liturgii chrzescijanskiego wtajemniczenia. Ze wzgledu na powigzanie miedzy wydarzeniami
siegajgcymi poczatkdw ludzkiej historii, jeszcze przed powstaniem ludu izraelskiego, $w. Ambrozy
utrzymuje, ze sakramenty chrzescijanskie sg bardziej pierwotne, starsze, niz "sakramenty zydowskie",
to znaczy niz Swiete znaki wystepujace w religii zainicjowanej przez Mojzesza. Oto przykfady takiej
wizji sakramentow. "Podziwiamy zydowskie misteria (mysteria ludaeorum), ktére zostaty dane naszym
praojcom. Wyrdzniajg sie one wskutek starozytnosci sakramentéw, a takze przez ich swietosc. Ale...
sakramenty chrzescijanskie sg bardziej boskie i bardziej pierwotne niz sakramenty Zydow (diviniora et
priora sacramenta sunt Christianorum quam ludaeorum)” 10. Dowodem tej wyzszosci sakramentow
chrzescijanskich nad zydowskimi jest np. to, ze juz na poczatku dziejéw $wiata, kiedy to "Duch Bozy
unosit sie nad wodami" (Rdz 1,2) spotykamy sie z wyobrazeniem chrztu 11. Inny dowdd to potop
przedstawiony jako figura chrztu w czasach Noego, kiedy to jeszcze nie byto misteriéw zydowskich. W
tym kontekscie termin mysteria wystepuje jako synonim sacramenta 12. Takze Eucharystia -
sacramenta posita super altare 13 - swojg $wietoscig i starozytnoscig przewyzsza sacramenta
ludaeorum. Poswiadcza to ofiara Melchizedeka (por. Rdz 14,14-18), ktérego $w. Ambrozy nazywa
auctor sacramentorum 14. Lud izraelski zawdziecza swe pochodzenie Judzie, ktdry byt prawnukiem
Abrahama. Wprawdzie manna zsytana Zydom w czasie wedrowki przez pustynie, tez byta
zapowiedzig Eucharystii, ale wtadnie w ofierze Melchizedeka, krdla sprawiedliwosci i pokoju (por. Hbr
7,2), ktéry pojawia sie na kartach Biblii jako posta¢ przewyzszajgca godnoscig Abrahama i jako typ
Chrystusa 15, mamy zapowiedz Eucharystii siegajgca czaséw sprzed powstania ludu izraelskiego. Z
tego faktu $w. Ambrozy wyprowadza wniosek: "Zrozumiej wiec, ze sakramenty, jakie przyjmujesz, sa
wczesniejsze niz jakiekolwiek sakramenty, ktére mogg posiadaé Zydzi, i ze pierwej zaczat istnie¢ lud
chrzescijanski niz lud zydowski. My nim jesteSmy z przeznaczenia, oni - z imienia".16

To podkreslanie wyzszosci sakramentéw chrzescijanskich nad sakramentami (czy misteriami)
zydowskimi jest pouczajgce z dwdch wzgledow. Po pierwsze dlatego, ze swiadczy o szerokim,
patrystycznym rozumieniu obu terminéw. Dopiero w okresie scholastyki pojecie sakramentu zostanie
zawezone do siedmiu znakéw sakramentalnych w dzisiejszym rozumieniu i usankcjonowane przez
XVII Sobdér powszechny we Florencji, w Dekrecie dla Ormian - 1439 (cho¢ trzeba zauwazy¢, ze w tym
dekrecie wystepuje rowniez wzmianka o sakramentach Starego Przymierza, ktére obrazowo
zapowiadaty taske, podczas gdy nasze sakramenty te taske zawierajg i jej udzielajg) 17. Sobor
Trydencki zagrozit, ze jesliby ktos twierdzit, ze sakramentéw Nowego Przymierza jest "wiecej czy
mniej niz siedem", winien by¢ wylgczony ze spotecznosci wiernych 18. Ojcowie Soboru Watykanskiego
Il wrdcili do patrystycznego pojecia sakramentow chocby przez to, ze sakramentem nazwali takze
Kosciot (por. KL 5. 26; KK 1. 9. 48; KDK 42. 45). Fakt ten wzywa nas do patrzenia na catg liturgie jako
na rzeczywistosc¢ teandryczng i sakramentalng. Miedzy naukg $w. Ambrozego, Soboru Trydenckiego i
Soboru Watykanskiego Il nie ma zadnej sprzecznosci.

Po drugie wypowiedzi Sw. Ambrozego ujawniajg nastawienie polemiczne w stosunku do judaizmu, byé
moze uwarunkowane jakimi$ napieciami miedzy wspdlnotg chrzescijanska i zydowska, ktére nie sg
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nam blizej znane.

Widoczna jest jeszcze jedna cecha katechez sw. Ambrozego. Fakt, ze sam biskup poswieca neofitom
czas, aby sie z nimi spotykac¢ przez caty paschalny tydzien i cierpliwie otwierac ich "oczy serca" na
misteria ukryte w obrzedach, w ktérych uczestniczyli w Wigilie Paschalng, swiadczy o pasterskiej
troskliwosci biskupa Mediolanu. Na uwage zastuguje szacunek, z jakim zwraca sie on do stuchaczy.
Pod koniec pierwszej ksiegi (pierwszej katechezy) tak méwi: "Jutro, jesli Pan pozwoli nam przemawiaé
i dtuzej sie zatrzymaé, uzupetnie moje nauczanie. Trzeba, aby wasza Swigtobliwos$¢ (sanctitas vestra!)
[tak zwraca sie do stuchaczy" miata otwarte uszy (aures paratas) i ochoczego ducha dla zachowania
w sercu tego, co mozemy wydoby¢ z tekstow Pisma swietego i co wam przekazemy, abyscie sie
cieszyli taskg Ojca i Syna i Ducha Swietego..." 19.

Katechezy odznaczajg sie bezposrednioscig jezyka; dominuje w nich forma drugiej osoby liczby
pojedynczej, w jakiej biskup zwraca sie wprawdzie do wiekszej wspdlnoty neofitéw, ale pragnie
dotrze¢ do kazdego z nich i zacheci¢ do zycia odpowiadajgcego tresci misteriéw oraz powinnosci,
jakie z nich ptyna.

3. Katecheza Sw. Ambrozego o chrzcie

Sw. Ambrozy rozpoczyna swa katecheze od wyjasnienia obrzedu otworzenia uszu (apertio aurium),
ktéry odbyt sie w Wigilie Paschalng jeszcze przed wprowadzeniem wybranych do baptysterium.
Biskup nasladuje opisany w Ewangelii (Mk 7, 34) gest Jezusa, ktéry uzdrawia gluchoniemego,
wkiadajgc palce w jego uszy i Sling dotykajgc jego jezyka oraz mowigc: Effatha (Otworz siel). "Takze
kaptan (sacerdos - termin oznaczajgcy biskupa) dotknat twoich uszu, aby sie otwarty na stowo i na
pouczenie kaptana". Sw. Ambrozy wyjasnia jednak, ze w odréznieniu od Jezusa dotykat nosa
katechumenodw, a nie ust. Czynit tak, poniewaz wsrdd katechumendw byty kobiety, a "czystosé¢ stugi
nie jest tak wielka jak Mistrza... dlatego przez wzglad na szacunek dla czynno$ci biskup nie dotyka
ust, ale nosa". To zas dotkniecie oznacza otwarcie katechumena na "mitg won Chrystusa", o jakiej
mowi $w. Pawet w 2 Kor 2,15: "JesteSmy mitg Bogu wonnoscig Chrystusa" 20.

Po obrzedzie apertio katechumeni wchodzg do baptysterium, aby otrzymac od prezbitera lub diakona
namaszczenie catego ciata olejem. To symbol przygotowania katechumena do walki z szatanem w
chwili chrztu. Sw. Ambrozy tak wyjasnia sens obrzedu: "Przyszliémy do zrédta, wszedtes, zostate$
namaszczony. Pomysl o tym, co widziates... Zostate$ namaszczony jako Chrystusowy atleta, majgcy
stang¢ do walki na tym Swiecie; przyrzektes, ze te walke podejmiesz. Ten kto walczy, wie czego sie
spodziewa: gdzie zmaganie sig, tam nagroda (aluzja do 1 Kor 9,24-25). Walczysz na sSwiecie, ale
zostajesz ukoronowany przez Chrystusa..." 21.

Kolejnym obrzedem jest wyrzeczenie sie szatana. Kandydat zwrécony twarzg w strone zachodu,
symbolizujgca krolestwo ciemnosci, odpowiadat na dwa pytania: "Czy wyrzekasz sie diabta i jego
dziet?" "Czy wyrzekasz sie Swiata i jego rozkoszy?" Odpowiedz "Wyrzekam sig" jest w rozumieniu Sw.
Ambrozego przyjeciem zobowigzania na cate zycie; jakby podpisaniem dokumentu, ktérego trzeba
pieczotowicie strzec, aby nie utraci¢ gwarancji zycia wiecznego: "Wyrzektes$ sie swiata. Bgdz czujny.
Kto jest winien pienigdze, zachowuje dowdd ztozonej przez siebie gwarancji. Ty jeste$ winien wiare
Chrystusowi, zachowuj jg wiec, bo jest cenniejsza od pieniedzy. Wiara bowiem jest dziedzictwem
wiecznym, pienigdze majg wartos¢ doczesng. Pamietaj o tym, co przyrzekies, bedziesz ostrozniejszy"
22.

Po wyrzeczeniu sie szatana kandydat zwracat sie ku wschodowi, na znak opowiedzenia sie za
Chrystusem: "Zwracasz sie ku wschodowi: kto bowiem wyrzeka sie diabta, zwraca sie ku Chrystusowi,
patrzgc Mu prosto w twarz" 23.

Bezposrednim przygotowaniem do chrztu jest btogostawienstwo wody. Obejmuje ono dwie czesci:
egzorcyzm nad wodg i uéwiecenie wody przez wezwanie Tréjcy Swietej. Sw. Ambrozy zwraca uwage
na skutecznos¢ tej modlitwy ptynaca z faktu, ze zanosza ja do Boga kaptani, wyposazeni w moc
Ducha Swietego. Na ich wezwanie Chrystus spetnia swa obietnice i staje sie obecny tam, gdzie s3
sprawowane misteria. Postuchajmy stéw z De mysteriis: "Wierz, ze wezwany przez modlitwe
kaptandw staje sie obecny Jezus Chrystus, ktéry powiedziat: TGdzie sg dwaj albo trzej zebrani w imie
moje, tak jestem posrdd nicht' (Mt 18,20). O ilez bardziej tam, gdzie jest Koscidt, tam gdzie sg
sprawowane misteria, zaszczyca On swojg obecnoscig" 24.
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Sw. Ambrozy dtugo wyjasnia biblijne figury chrztu (nazywa je $wiadectwami - testimonia), wymieniane
z pewnoscig w modlitwie btogostawienstwa wody, jakg i obecnie spiewamy w Wigilie Paschalna.
Przyjrzyjmy sie tym figurom w porzagdku chronologicznym. W katechezie $w. Ambrozego ta
chronologia figur chrztu jest nieco zaktdécona przez powtoérzenia i powroty do raz poruszonych watkow.

A. Na poczatku dziejow swiata, kiedy to Duch Bozy unosit sie nad wodami (por. Rdz 1,2), swojg mocg
uswiecit wode. Takze dzisiaj woda obmywa we chrzcie nie wtasng moca, ale dzieki wezwaniu nad nig
Ducha Swietego: "woda nie oczyszcza bez Ducha" (aqua non mundat sine spiritu) 25. Nawigzujgc do
sceny uzdrowienia paralityka przy sadzawce Betesda (por. J 5,2-3.5-9) i do stéw zapisanych w J 5,4, a
bedacych glosg zachowang w czesci rekopiséw o zstepowaniu aniota, ktéry poruszat wode w
sadzawce, $w. Ambrozy stwierdza, ze obecnie niewidzialnie zstepuje Duch Swiety i Chrystus

uzdrawia Jego mocg 26.

B. Figurg chrztu jest takze biblijny potop w jego podwadjnej ptaszczyznie symbolicznej: zgtadzenia
grzechow ludzi niesprawiedliwych i ocalenia sprawiedliwego meza Noego wraz z jego rodzing (por.
Rdz 7,17-23) 27. Woda potopu - to zapowiedz wody chrzcielnej, w ktérej zanurza sie ciato, aby zostat
zmyty grzech - carnale peccatum. Arka zbudowana przez Noego z drzewa - to figura drzewa Krzyza.
Wypuszczona przez Noego gotgbka, ktéra po opadnieciu wod potopu wrécita z gatgzkg oliwki w
dziobie (por. Rdz 8,6-11) to figura Ducha Swietego, ktéry przywraca cztowiekowi pokdj ducha 2s.

C. Przejscie ludu izraelskiego przez Morze Czerwone (por. 1 Kor 10,1-2) bylo zapowiedzig przejscia -
transitus - czyli Paschy (to oryginalny sens aramejskiego terminu pascha) z rzeczywistosci ziemskiej
do niebianskiej (a terrenis ad caelestia), z grzechu do zycia (a peccato ad vitam), ze stanu winy do
stanu taski (a culpa ad gratiam), ze skazenia do $wietosci (ab inquinamento ad santificationem). Zydzi,
ktorzy doswiadczyli przejscia, poumierali jednak na pustyni (por. J 6,49. 59), "ten, kto przechodzi
przez wode chrztu, nie umiera, lecz zmartwychwstaje" 29. Obtok, ktory ostaniat Izraelitbw w drodze
(por. 1 Kor 10,1-2: "Wszyscy nasi ojcowie znajdowali sie w obtoku... wszyscy zostali zanurzeni w
Mojzesza, w obtoku i w morzu"), byt zapowiedzig Ducha Swietego, owej mocy Najwyzszego, dzigki
ktorej Maryja stata sie matka Odkupiciela (por. tk 1,35); mocy ostaniajgcej "tych, ktérych nawiedzit
Duch Swiety" (quos revisit spiritus sanctus) 3o.

D. Kolejne swiadectwo zapowiadajgce rzeczywistosé¢ chrztu to opisana w Wj 15,23-25 interwencja
Mojzesza, ktory przez wrzucenie kawatka drewna do gorzkiego zrédta w Mara przemienit wode gorzka
w stodkg, zdatng do picia. Dla $w. Ambrozego byta to zapowiedz skutecznosci modlitwy
btogostawienstwa, potgczonej z wezwaniem nad wodg zbawczej mocy Chrystusowego Krzyza. Ta
modlitwa wypowiadana przez biskupa sprawia, iz woda staje sie zdatna do zbawiennej kgpieli (ad
usum spiritalis lavacri et salutaris poculi temperatur), "stodka dla dziatania taski" (aqua fit ad gratiam
dulcis). Znamienny jest realizm, z jakim $w. Ambrozy méwi o mocy modlitwy biskupa. Woda bez
wezwania Panskiego Krzyza w Zaden sposéb nie stuzy przysztemu zbawieniu (aqua... sine
praedicatione dominicae crucis ad nullos usus futurae salutis est). Dopiero gdy biskup sprowadzi na
wode owo wezwanie Krzyza, staje sie ona podatnym narzedziem dla udzielenia taski (in hunc fontem
sacerdos praedicationem dominicae crucis mittit et aqua fit ad gratiam dulcis) 31. Modlitwie
btogostawienstwa wody przystuguje wiec niemal fizyczna, cho¢ niewidzialna skuteczno$¢ uswiecajaca,
analogiczna do cudownego uzdrowienia przez Mojzesza gorzkiego zrédta w Mara. Sw. Ambrozy
mowi, iz woda zostaje konsekrowana (consecrata) przez misterium zbawczego Krzyza 32. Zobaczymy
poézniej, ze z podobnym realizmem bedzie méwit o konsekracji eucharystycznej, dokonywanej mocg
stéw Chrystusa wypowiedzianych przez kaptana nad chlebem i winem. Wynika stgd wniosek, ze
modlitwa btogostawienstwa wody jest w pojeciu $w. Ambrozego elementem nieodtgcznym od
skuteczno$ci samego sakramentalnego aktu udzielenia chrztu. Jak to przeswiadczenie nalezy oceniaé
w Swietle naszej wspotczesnej teologii? Z pewnoscig nie przyjmiemy koncepcji tozsamosci
"konsekracji" wody chrzcielnej z konsekracjg Eucharystii, niemniej jednak trzeba by z wiekszg dozg
realizmu traktowa¢ modlitwe btogostawienistwa wody zaréwno w Wigilie Paschalng, jak i przy kazdym
sprawowaniu sakramentu chrztu: tak w Okresie Wielkanocnym, kiedy uzywajgc wody
pobtogostawionej w Wigilie Paschalng i wypowiadamy tylko uwielbienie Boga, a opuszczamy
wezwanie btagalne, jak i w pozostatych okresach roku liturgicznego, gdy modlitwa nad wodg obejmuje
zaréwno btogostawienstwo jak i btaganie o uswiecenie wody 3s.

E. Duzo miejsca w swojej katechezie poswieca tez $w. Ambrozy cudownemu uzdrowieniu
tredowatego dowodcy syryjskiego wojska, Naamana, ktéry obmyt si¢ w wodzie Jordanu na polecenie
proroka Elizeusza (por. 2 Krl 5,1-14). Sw. Ambrozy upatruje ciekawg analogie miedzy owg izraelskg
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dziewczynag, ktora byta stuzgcg w domu Naamana, a ktéra skutecznie poradzita swemu panu, aby
postuchat polecenia proroka, oraz Kosciotem, gromadzonym spos$rod nawracajgcych sie pogan. Ci,
ktérzy dotad byli w niewoli grzechu, watpili podobnie jak tredowaty Naaman, ktéry poczatkowo
nieufnie zareagowat na polecenie proroka. Kiedy jednak dali postuch proroczemu stowu gtoszonemu
przez Koscidt i przyjeli chrzest, doznali oczyszczenia. Naaman watpit tylko do momentu uzdrowienia.
Sw. Ambrozy zwraca sie do nowo ochrzczonych: "Zostate$ juz uzdrowiony, a wiec nie powinienes juz
watpic" 34.

F. Sposrod wydarzen nowotestamentalnych sw. Ambrozy wymienia najpierw chrzest Jezusa w
Jordanie jako figure chrztu sakramentalnego.

Jezus Chrystus, ktory ustanowit chrzest (formam baptismi), zstgpit do wody Jordanu nie po to, aby
dostgpi¢ oczyszczenia z grzechéw, gdyz grzechu nie popetnit (por. 1 P 2, 22), lecz aby nas uwolni¢ z
grzechow i oczysci¢ poddane grzechowi nasze ciato 35. Chrystus wiec zstgpiwszy do wody uswiecit ja,
aby odtad mogta by¢ we chrzcie narzedziem naszego uswiecenia. Na Jezusa stojgcego w wodzie
Jordanu zstgpit Duch Swiety w postaci gotebicy, bedacy takze sprawca uswiecenia nas przez chrzest
36. Zstgpienie Ducha Swietego na Jezusa w postaci gotebicy kojarzy sie tez $w. Ambrozemu z
potopem: "owa gotgbka, ktérg sprawiedliwy Noe wypuscit z arki (por. Rdz 8,8), byta zapowiedzig
gotgbki wyobrazajgcej Ducha Swietego podczas chrztu w Jordanie, aby$ rozpoznat typ sakramentu"
37.

Chrzest Jezusa byt wiec momentem objawienia sig catej Trojcy Swietej: "Zstgpit do wody Chrystus i
zstgpit Duch Swiety w postaci gotebicy. Takze Ojciec przemowit z nieba. Masz obecnosé Trojcy" 3s.

G. Figure chrztu upatruje $w. Ambrozy takze w cudownym uzdrowieniu paralityka przy sadzawce
owczej, zwanej Betesda (por. J 5, 3nn). Doznawat w niej uzdrowienia ten, kto pierwszy wszedt do
wody po jej tajemniczym poruszeniu sie (wspomniana juz glosa w J 5,4 méwi, iz poruszenie to
wywotywat zstepujgcy aniot). Paralityk, do ktérego zwrocit sie Jezus, skarzyt sie, iz "nie ma cziowieka",
ktéry by go zaniést do wody. Owym cziowiekiem jest Jezus, jedyny posrednik miedzy Bogiem i ludzmi
(por. 1Tm 2,5). To na Niego oczekiwat 6w paralityk. Jego wyznanie "nie mam cztowieka" przywotuje
na usta Sw. Ambrozego stowa $w. Pawta z 1 Kor 15,21: "Przez cztowieka $mier¢, przez czlowieka tez
zmartwychwstanie" 39. Jezus jest wiec nowym Adamem, ktéry kazdemu cztowiekowi zapewnia mocg
swej Smierci na Krzyzu i Zmartwychwstania uzdrowienie z paralizu. Przy sadzawce owczej doznawat
uzdrowienia tylko jeden szczesliwiec, ktéry miat cztowieka i ktory pierwszy znalazt sie w poruszonej
wodzie. Sw. Ambrozy wota: "Jakze wigksza jest faska Kosciota, w ktérym zostajg zbawieni wszyscy
schodzgcy do wody" 4o.

Po modlitwie udwiecenia wody katechumen zstepowat do niej, aby ztozy¢ wyznanie wiary wyrazone
przez trzykrotng odpowiedz na pytanie biskupa: "Czy wierzysz w Boga Ojca wszechmogacego?... Czy
wierzysz w naszego Pana Jezusa Chrystusa i w Jego Krzyz?... Czy wierzysz w Ducha Swietego?" Za
kazdym razem po odpowiedzi katechumena "Wierze" nastepowato zanurzenie, ktére oznacza
pogrzebanie z Chrystusem: "zostate$ zanurzony, to znaczy pogrzebany... zostate$ zanurzony, a wiec i
pogrzebany z Chrystusem. Kto bowiem zostaje pogrzebany z Chrystusem, z Chrystusem
zmartwychwstaje" 41. Ttem tego wyjasnienia jest oczywiscie katecheza sw. Pawia z Listu do Rzymian
(6,3-11). Zrédto chrzcielne jest dla $w. Ambrozego wyobrazeniem ziemi, do jakiej cztowiek musiat
wraca¢ w wyniku grzechu pierworodnego (por. Rdz 3,19). Przez zanurzenie w wodzie chrztu cziowiek
czyni zados¢ wyrokowi Boga: "Prochem jeste$ i w proch sie obrécisz", jednak bez pograzenia w
Smierci: Satisfit ergo sententiae caelesti sine mortis stupore 42. Chrzest nie powoduje smierci ciata, ale
dokonuje sie na podobiehAstwo smierci (Mors ergo est, sed non in mortis corporalis veritate, sed in
similitudine 43). "Kiedy wiec zostajesz zanurzony, otrzymujesz podobienstwo smierci i pogrzebania,
otrzymujesz sakrament Krzyza, poniewaz Chrystus na Krzyzu zawist a Jego ciato zostato przybite
gwozdzmi. Ty wiec zostajesz z nim wspotukrzyzowany, ztgczony z Chrystusem, przybity gwozdzmi
naszego Pana Jezusa Chrystusa, aby cie diabet nie zdotat od Niego oderwacé. Niech trzymaija cie
gwozdzie Chrystusa, cho¢ odcigga cie stabos¢ ludzkiej natury” 44. Godna podziwu jest ta mistyka
chrztu, inspirowana przez mistyke Krzyza. Czy cos z niej pozostato w swiadomosci chrzescijan
naszych czaséw? Dodajmy, ze owo trynitarne wyznanie wiary sktadane przez kandydata, kojarzy sie
Sw. Ambrozemu z potréjnym wyznaniem mitosci, jakie ztozyt Jezusowi $w. Piotr (por. J 21,15-17). Jak
Piotr trzykrotnym wyznaniem zastuzyt na odpuszczenie mu grzechu popetnionego potréjnym
zaparciem sie Pana, tak i katechumen przez trzykrotne wyznanie i zanurzenie dostepuje przebaczenia
swoich licznych upadkéw poprzedniego zycia 45.
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Po wyjsciu z wody nowo ochrzczeni otrzymujg od biskupa namaszczenie gtowy olejem - myron.
Czynnos¢ ta nalezy jeszcze do obrzedow chrztu. Jej symbolike przedstawia $w. Ambrozy przez
odwotanie sie do stow Ps 133 [132", 2 : "jak wyborny olejek na gtowie, ktory sptywa na brode, brode
Aarona, ktéry sptywa na brzeg jego szaty", do Pnp 1,2-3 oraz do 1 P 2,9, gdzie jest mowa o
przynaleznosci chrzescijan do krélewskiego i kaptanskiego ludu Bozego: "Zostajemy namaszczeni
duchowg faska, aby tworzy¢ Krélestwo Boga i lud kaptanski" 4e.

Po namaszczeniu odbywa sie czytanie 13 rozdziatlu Ewangelii Sw. Jana, po czym biskup zaczyna
neofitom umywaé nogi. Czynno$é te korczg prezbiterzy. Sw. Ambrozy o$wiadcza, ze Kosécidt rzymski
nie praktykuje tego zwyczaju. On sam, cho¢ we wszystkim idzie za wzorem tegoz Kos$ciota, jest
przeswiadczony o stuszno$ci praktyki stosowanej w Mediolanie 47. Znamienne jest wyjasnienie sensu
umywania nég neofitom. Oznacza ono uwolnienie od jadu, jakim diabet w postaci weza obezwtadnit
stopy pierwszego cziowieka, wciggajac go w swoje sidta. Choé cata wina grzechu zostaje obmyta we
chrzcie, to konieczne umycie stép ma na przysztos¢ zabezpieczy¢ ochrzczonego, aby nie ulegt
usidleniu przez zltego ducha. Jest to gest o dodatkowej skutecznosci sakramentalnej (subsidium
sanctificationis) 4s.

W traktacie De mysteriis znajdujemy wzmianke o natozeniu przez neofitéw biatej szaty: "Otrzymate$
nastepnie biate szaty na znak, ze pozbyte$ sie powtoki grzechu i ubrates$ czyste szaty niewinnosci, o
ktérych mowit prorok: Pokrop mnie hizopem, a stane sie czysty, obmyj mnie, a nad snieg wybieleje"
(Ps 51[50",9). Biate szaty neofitdw przypominajg blask szat Zmartwychwstatego Chrystusa: "wedtug
Swiadectwa Ewangelii... biate jak snieg byty szaty Chrystusa, kiedy ukazat chwate swego
Zmartwychwstania" 49. Oznaczajg one takze piekno Kosciota, Oblubienicy Chrystusa, o ktérej méwi
Piesn nad Piesniami: Nigra sum et decora, filiae Hierusalem (8,5): "Czarna wskutek utomnosci ludzkiej
natury, ale piekna przez taske; czarna, bo obejmujgca grzesznikow, piekna przez sakrament wiary" so.
"Chrystus na widok ubranego w biate szaty Kosciota, za ktéry wedtug proroka Zachariasza przywdziat
"szaty brudne" (por. Zch 3,3), lub tez na widok duszy czystej i obmytej w kapieli odrodzenia (por. Tt
3,5), méwi - (cytujgc znowu Piesn nad Piesniami): >O jak piekna jestes, przyjaciotko moja, jakze
piekna! Oczy twe jak u gotebicy<, pod postacig ktérej Duch Swiety zstgpit z nieba" 51. To piekno szat
ochrzczonych, reprezentujgcych caty Kosciot, Chrystusowg Oblubienice, jest znakiem
zobowigzujgcym do czyndw mitosci, przez ktére okazuje sie najbardziej podobienstwo nowego
czlowieka do Boga. Sw. Ambrozy wkiada w usta Chrystusa nastepujgce wezwanie, z jakim zwraca sie
On do swego Kosciota: "Niech twoje czyny réwniez jasniejg i ukazujg obraz Boga, na podobienstwo
ktérego zostata$ uksztattowana" s2. Wezwanie to przywotuje na my$| stowa Boga, ktéry postanowit
stworzy¢ cztowieka na swoj obraz (por. Rdz 1,26n). Chrzest jest wiec nowym stworzeniem, czy tez
odnowieniem w cztowieku Bozego podobienstwa. Czyny mitosci petnione przez chrzescijan ukazujg
prawdziwe oblicze Koéciota, jako zgromadzenia nowych ludzi!

4. Katecheza sw. Ambrozego o bierzmowaniu

Bardzo krétko wspomina sw. Ambrozy o umocnieniu nowo ochrzczonych przez "duchowe znamig"
(spiritale signaculum), czyli przez udzielenie im siedmiu daréw, czy cnét pochodzgcych od Ducha
Swietego (septem quasi virtutes spiritus - por. 1z 11,2-3). Biskup nie méwi w tym momencie wyraznie o
namaszczeniu, ale wydaje sie je suponowac uzycie stowa consignaris (zostajesz naznaczony), ktére
pochodzi z czytanego fragmentu 2 Kor 1,21-22: "Tym... ktéry umacnia nas wespoét z wami w
Chrystusie i ktéry was namascit, jest Bog. On tez wycisnat na nas piecze¢ i zostawit zadatek Ducha w
sercach naszych" s3. Czerpigc inspiracje z tych wtasnie stow, $w. Ambrozy tak méwi o owej "duchowej
pieczeci" (signaculum spiritale): "Naznaczyt cie swojg pieczecig Bog Ojciec, umocnit cie Chrystus Pan
i zestat do twego serca Ducha Swietego jako zadatek..." 54.

5. Katecheza $w. Ambrozego o celebracji Eucharystii po chrzcie i bierzmowaniu

O obrzedach wstepnych i liturgii stowa paschalnej Eucharystii biskup podaje jedynie sumaryczng
wzmianke, jako o formutach wypowiadanych tylko ludzkimi stowami kaptana. Jest to uwielbienie Boga
(chyba hymn "Chwata na wysokosci"), oracja, wspolne modlitwy za lud, za krélow i za innych ludzi
(aluzja do 1 Tm 2,1-2)55. Nie wspomina o czytaniach Pisma $w. ani o homilii. Nie méwi tez o
przynoszeniu daréw przez nowo ochrzczonych. Z innej wypowiedzi $w. Ambrozego wynika, ze neofici
sktadali dary dopiero w 6smym dniu po chrzcie (a wiec nie czynili tego w Wigilie Paschalng) s6.
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Podaje natomiast szczegdtowe wyjasnienie gestu zmieszania wody z winem. Czynnos$¢ ta przypomina
wydobycie na pustyni wody ze skaty w wyniku uderzenia w nig laskg Aarona przez Mojzesza (por. Wj
17,1-6). Owa skata wedtug sw. Pawla byta zapowiedzig duchowej skaly, ktérg stat sie Chrystus (por. 1
Kor 10,4). Jak Mojzesz uderzyt w skate laska, tak kaptan stowem Bozym dotyka kielicha, do ktérego
sptywa woda tryskajgca ku zyciu wiecznemu (por. J 4,14 - stowa wypowiedziane do Samarytanki), aby
pit lud Bozy, ktory otrzymat taske. Wydaje sie, ze $w. Ambrozy ma tu na mysli stowa konsekracji wina;
dziatajg one mocg "dotkniecia" kielicha skutecznymi stowami Bozymi (virga, hoc est verbo dei) 57.
Nastepnie gest ten przypomina wyptyniecie wody i krwi z przebitego na Krzyzu boku Jezusa (J 19,31-
34). Sw. Ambrozy pyta: "Dlaczego woda? Dlaczego krew? Woda, aby obmyta, krew, aby odkupita.
Dlaczego z boku? Poniewaz taska pochodzi stad, skad przyszta wina" 58. Jest to aluzja do boku
Adama, z ktérego narodzita sie winowajczyni Ewa (por. Rdz 2,21-24; por. KL 5: "z boku Chrystusa
przebitego na Krzyzu zrodzit sie przedziwny sakrament catego Kosciota").

Ubrani w biate, jasniejgce szaty, neofici reprezentujgcy Koscidt, umitowang Oblubienice, moga sie
wreszcie zblizy¢ do oltarza, dokad zaprasza ich Chrystus stowami Piesni nad Piesniami (sg to stowa
Oblubienicy; $w. Ambrozy jednak wktada je w usta Chrystusa): "Niech mnie ucatuje pocatunkami
swych ust!" (PnP 1,2): "Uznaje cie za godnego niebianskich sakramentéw i dlatego zaprasza na
niebianskg uczte: >Niech mnie ucatuje pocatunkami swoich ust< s9 W traktacie De mysteriis $w.
Ambrozy wktada w usta nowo ochrzczonych zblizajgcych sie do eucharystycznego stotu stowa
psalmoéw: 43[42",4: "Przystgpie do ottarza Bozego, do Boga, ktéry jest moim weselem"; w tekscie
tacinskim przytoczonym przez Sw. Ambrozego (znanym starszym prezbiterom, ktérzy w swej miodosci
wypowiadali te stowa u stop ottarzal) jest mowa o Bogu, "ktéry uwesela mojg mtodos¢" (ad deum qui
laetificat iuventutem meam). Biskup ukazuje sens tych stéw w odniesieniu do tych, ktorzy wyzbyli sie
tachmanow dawnych grzechéw i odzyskali mtodosc¢ ortow (por. Ps 103[102", 5) i oto spiesza na
niebianska uczte. 60 Inng modlitwg towarzyszgca neofitom w drodze do ofttarza, jest Ps 23[22", 1-2.4-
5, ktéry Ojcowie czesto komentowali jako zapowiedz katechetycznego przygotowania i darow task
sakramentow wtajemniczenia. Sw. Ambrozy zaktada, ze jego neofici czesto w przesztosci styszeli
stowa tego psalmu, ale ich nie rozumieli: "llez razy styszate$ psalm dwudziesty drugi i nie rozumiates?
Zobacz, jak dobrze odnosi sie on do niebianskich sakramentow" 61.

Aby przyblizy¢ stuchaczom warto$é niebieskiego pokarmu, jaki przyjeli, przypomina im jego
starotestamentalne figury. Chleb i wino ztozone Bogu w darze przez Melchizedeka, ktory byt typem
Chrystusa, Kréla pokoju i sprawiedliwosci, Kaptana nie majgcego ani poczatku ani konca, bo sam "jest
poczatkiem i korncem wszystkiego, pierwszym i ostatnim" (por. Hbr 7,2-3; Ap 1,17; 22,13):
"Sakrament, ktéry przyjates, nie jest darem cziowieka, ale Boga, przyniesionym przez tego, ktéry
udzielit blogostawienstwa Abrahamowi, ojcu wiary i ktérego taske i czyny podziwiasz" 62. Zsytana
Zydom na pustyni manna, o ktérej psalmista $piewat: "Cztowiek chleb mocarzy (aniotéw) spozywat"
(Ps 78[77", 25. Ci, ktorzy ten chleb jedli, pomarli na pustyni. Prawdziwg manng jest ciato Chrystusa, o
ktérym On sam powiedziat: "To jest chleb, ktéry z nieba zstepuje: kto go spozywa, nie umrze... Kto
spozywa ten chleb, bedzie zyt na wieki" (J 6,49.59). Manna pochodzita z nieba, Ciato Chrystusa -
sponad nieba 63. Zapowiedzig Eucharystii byta takze woda wydobyta ze skaty (inna ptaszczyzna
symboliki tego epizodu). Jest ona bowiem zrédiem owej zywej wody, gaszacej wszelkie pragnienie i
obiecanej przez Jezusa w rozmowie z Samarytankg (por. J 4,13): "Dla nich (Zydéw) woda wyptyneta
ze skaly, dla ciebie krew z Chrystusa; ich pragnienie czasowo gasita woda, ciebie krew obmywa na
wieki. Zyd pije i pragnie, ty kiedy sie napijesz, nie bedziesz pragnat na wieki" 64.

Wiele uwagi poswieca $w. Ambrozy wyjadnieniu sposobu, w jaki zwykty chleb, jaki neofici ogladaja
oczami ciata, zostaje przemieniony w prawdziwe Ciato Chrystusa, a wino w Jego Krew. Jezeli Bég
jednym stowem mégt powotacé wszystkie stworzenia z nicosci do bytu (por. Ps 33[32",9; 149[148".5),
tym bardziej stowo Chrystusa moze dokonaé przemiany stworzen 6s: "Ow sakrament, ktéry
przyjmujesz, jest skutkiem stowa Chrystusa... Stowo Chrystusa, ktére mogto z niczego stworzy¢ to,
czego nie byto, nie moze zmieni¢ tego, co jest, w co$ innego?" 66 - pyta retorycznie sw. biskup.

Takze misterium Wcielenia jest dowodem potwierdzajgcym mozliwosé eucharystycznej konsekracji.
Dziewica Maryja poczeta Jezusa poza porzadkiem natury, bez udziatu meza. To samo Ciato
Chrystusa, poczete z Ducha Swietego, poza porzadkiem natury, jest obecne w Eucharystii: "Jest to
prawdziwe Ciato Chrystusa, ktére zostato ukrzyzowane i pogrzebane. To jest prawdziwie sakrament
Jego Ciata" 67. Podobnie jak we Wcieleniu Duch Swiety ostonit Maryje i dat Jej moc poczecia Syna
Bozego (por. tk 1,35), tak i w eucharystycznej konsekracji dziata Duch Swiety. Dlatego Eucharystia
jest "duchowym pokarmem i napojem" (wedtug stow $w. Pawta, ktéry nazywa manne i wode wydobytg
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ze skaly spiritalis esca i spiritalis potus - 1 Kor 10,3): Corpus enim dei corpus est spiritale, corpus
Christi corpus est divini spiritus quia spiritus Christus ut legimus... Lm 4,20 /LXX/; 1 P 2,21". Dlatego
tez ten, kto spozywa to "duchowe Ciato", i pije Krew Chrystusa, dostepuje odpuszczenia grzechow i
napetnia sie Duchem Swietym, w my$| stéw Apostota : "Nie upijajcie sie winem... ale napetiajcie sie
Duchem" 6s.

Jakie sg skuteczne stowa Chrystusa, ktérymi dokonuje On uswiecenia (konsekracji) chleba i wina? W
traktacie De sacramentis $w. Ambrozy przytacza centralng cze$¢ modlitwy eucharystycznej - by¢
moze jest to pierwotna forma Kanonu Rzymskiego - od Quam oblationem do Supra quae, tgcznie ze
"stowami Panskimi" wypowiadanymi nad chlebem i winem, i tak méwi o ich mocy: "Przed konsekracjg
mamy tylko chleb; kiedy jednak zostang wypowiedziane stowa Chrystusa, jest Ciato Chrystusa...
Przed wypowiedzeniem stéw Chrystusa w kielichu jest tylko wino i woda, gdy jednak podziataty stowa
Chrystusa, stajg sie one Krwig, ktéra odkupita lud" 69. | dlatego "nie bez powodu méwisz >Amen<,
uznajgc w duchu, ze przyjmujesz Ciato Chrystusa. Kiedy przystepujesz, kaptan moéwi do ciebie: >Ciato
Chrystusa<. A ty odpowiadasz: >Amen<, co oznacza: >To prawda<. To, co wyznaje jezyk, niechze
zachowuje twéj umyst" 70.

Dtuzszy fragment swej katechezy (De sacramentis V, 8-30) poswieca Ambrozy wyjasnieniu modlitwy
Panskiej, jako modlitwy typowej dla tych, ktdrzy przez chrzest stali sie przybranymi dzieémi Boga Ojca
i codziennie majg sie zbliza¢ do eucharystycznego positku.

Oto gtbwne momenty tej katechezy.

A. Wartos¢ tej modlitwy pochodzi stgd, ze nauczyt jej nas sam Jezus na prosbe Apostotéw (por. Lk
11,1-4). Jest to modlitwa bardzo krétka i zarazem streszczajgca wszystkie przymioty modlitwy: Vides
quam brevis oratio et omnium plena virtutum 71.

B. Cztowiek przed pojednaniem z Bogiem nie $Smiat wznie$¢ twarzy ku niebu, ale spuszczat oczy ku
ziemi (podobnie jak ewangeliczny celnik, Swiadomy swoich grzechow - por. £k 18,13). Otrzymawszy
taske Chrystusa i odpuszczenie grzechdw, ze ztego stugi stat sie dobrym synem. Dlatego
wypowiadanie tej modlitwy nie jest wyrazem aroganc;ji i zuchwatosci, ale wiary i wdziecznosci za dar
taski, przez ktorg zostalismy zbawieni (wedtug stow sw. Pawta: "taska... jestescie zbawieni" - Ef 2,5).
Zwracamy sie w niej do Ojca, ktory przez chrzcielne obmycie nas zrodzit, przez Syna, ktéry nas
odkupit. "Bog Ojciec w szczegodlny sposoéb jest Ojcem tylko Chrystusa (specialis pater), w stosunku do
nas wszystkich jest wspélnym Ojcem (nobis omnibus in commune est pater), poniewaz Jego zrodzit,
nas za$ stworzyt" 72.

C. "Ktorys jest w niebie". Niebo to nie tylko siedziba aniotow. Bog zresztg mieszka "ponad wszelkimi
niebiosami" (por. Ps 113[112",4). Jest w niebiosach, o ktérych méwi Ps 19[18",2: "Niebiosa gtoszg
chwate Boga". Ambrozy dodaje: "Niebo jest tam, skad usunieta zostata wina, niebo jest tam, gdzie nie
ma wystepkow... gdzie nie rani Smierc" 73. Jakby $w. Ambrozy chciat powiedzie¢: niebo jest w tobie,
gdy jestes$ wolny od grzechow.

D. "Swieé sie imie Twoje, przyjdz Krolestwo Twoje". "Wtedy przyszto Krolestwo Boze, gdy
otrzymaliscie taske. Bo On sam mowi: TKrélestwo Boze posréd was jestt’ (Lk 17,21) 74.

E. "Badz wola Twoja jako w niebie, tak i na ziemi". "Przez Krew Chrystusa zostato pojednane
wszystko, co jest w niebie i na ziemi (por. Kol 1,20): niebo zostato uswiecone, diabet zostat z niego
wypedzony... Bgdz wola Twoja, to znaczy niech bedzie pokdj na ziemi i w niebie" 75.

F. "Chleba naszego powszedniego daj nam dzisiaj". Sw. Ambrozy zauwaza, ze w greckim brzmieniu
tej modlitwy chleb jest okreslony mianem epiousios, co po tacinie znaczy: substantialis. Nie chodzi
wiec tu o chleb materialny, ktéry posila ciato, ale o chleb zycia wiecznego, podtrzymujacy substancje
naszej duszy. W brzmieniu tacinskim modlitwy jest mowa o chlebie codziennym (quotidianus), co po
grecku oznacza chleb przeznaczony na ten epiousan hemeran, na dzien nadchodzgcy. Z tych
rozwazan wynika jednak wazny wniosek: "Jezeli jest to chleb codzienny (to znaczy przeznaczony na
nadchodzacy dzien - S.C.), dlaczego miatbys go przyjmowac po roku, jak to majg zwyczaj czyni¢
Grecy na Wschodzie? Przyjmuj codziennie to, co moze by¢ dla ciebie pozyteczne kazdego dnia. Tak
2yj, abys mégt przyjmowacé codziennie. Kto nie zastuguje na codzienne przyjmowanie, nie zastuguje
na to, aby go przyjaé po roku... Styszysz, ze kazdego dnia sktadana jest Ofiara, Zze uobecnia sie
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Smier¢ Pana (por. 1 Kor 11,26), Zmartwychwstanie Pana, Wniebowstapienie i odpuszczenie
grzechow, a nie przyjmujesz codziennie tego chleba zycia? Trwa w nas rana, gdyz jesteSmy poddani
grzechowi, lekarstwem jest czcigodny i niebieski sakrament” 76. | jeszcze jedno ciekawe stwierdzenie:
"Jesli przyjmujesz codziennie, kazdy dzien jest dla ciebie dzisiaj. Jesli dla ciebie Chrystus jest dzisiaj,
dla ciebie On dzisiaj zmartwychwstaje. W jaki sposéb? >Ty$ Synem moim, Ja Ciebie dzi$ zrodzitem<
(Ps 2,7). Dzisiaj jest wtedy, gdy Chrystus zmartwychwstaje. On byt wczoraj i jest dzisiaj (por. Hbr
13,8), méwi Apostot... Gdzie indziej méwi: >Noc sie posuneta, a przyblizyt sie dzien< (Rz 13,12),
wczorajsza noc przemineta, dzien dzisiejszy sie przyblizyt" 77. Mozna wigc powiedzie¢, ze codzienne
przyjmowanie chleba eucharystycznego daje nam udziat w misterium Zmartwychwstania, w ktérym
Ojciec zrodzit Jezusa ku wiecznemu "dzisiaj". Czyni nas uczestnikami wiecznego "dzisiaj"
Uwielbionego Pana, ktory jest "wczoraj i dzis, ten sam takze na wieki" (Hbr 13,8).

G. "Odpus¢ nam nasze winy, jako i my odpuszczamy naszym winowajcom”. Wing (debitum) jest
grzech. Czlowiek byt bogaty, gdyz zostat stworzony na Boze podobienstwo. Stracit jednak to, co
posiadat. Popadt w diug wobec szatana. Chrystus jednak zniszczyt obcigzajgcy cziowieka dtuzny
zapis, zmazat go swojg krwig i przywrdcit cztowiekowi wolnosc¢ (por. Kol 2,14) 78. Odpuszczenie nam
naszych dtugéw (win) jest uzaleznione od gotowosci darowania naszym dtuznikom: Quomodo ego
dimitto, sic tu dimitte mihi 79.

H. "I nie dozwdl, abysmy ulegli pokusie, ale nas zbaw ode Ztego". Wedtug sw. Ambrozego nie prosimy
tu o zachowanie nas od wszelkiej pokusy (proby), ale od tej, ktdra bytaby ponad nasze sity. Cztowiek
jak atleta chce by¢ poddawany prébie, ale takiej, ktérg moze znies¢ jego ludzka natura i dlatego prosi
0 zachowanie od zta, to jest od nieprzyjaciela, od grzechu so. Ambrozy dodaje na koniec: "Pan, ktory
uwolnit was od grzechu i przebaczyt wam winy, potrafi was ustrzec przed zasadzkami diabta, ktory
was atakuje, aby nieprzyjaciel, pociggajacy zazwyczaj do grzechu, nie zaskoczyt was. Kto jednak
powierza sie Bogu, nie leka sie diabta. >Jezeli B6g z nami, ktoz przeciwko nam?< (Rz 8,31)81.

Sw. Ambrozy uczy, iz modlitwa winna odpowiadaé normom prawidtowo zbudowanego przeméwienia,
jakie zwykli wygtaszac¢ utalentowani obroicy sagdowi. Rozpoczynajg oni od pochwaty tego, ktérego
przychylnos¢ pragng sobie zjednaé. Potem prosza o to, aby sedzia cierpliwie wystuchat mowy.
Dopiero na trzecim miejscu przedstawiajg tre$¢ prosby. Na koniec wracajg do motywu pochwaty i
wdziecznosci. Ten, kto sie modli, nie powinien sie zachowywac¢ jak cztowiek zgtodniaty (famelicus),
ktoéry z miejsca wota o jedzenie, ale winien rozpoczg¢ od uwielbienia Boga. Prawdziwa modlitwa
chrzescijanska winna zawierac cztery elementy: pochwate Boga, btaganie, szczeg6towg prosbe i
dziekczynienie 82. Takg wtasnie budowe posiada modlitwa Panska i dlatego jest ona wzorcem
modlitwy chrzescijanina.

6. Podsumowanie - wnioski dla wspotczesnej mistagogii

Katecheza mistagogiczna stanowi jeden z najstarszych rodzajéw literackich w Kosciele 83. Jej
zrodtami sg modlitwy liturgii sakramentéw wtajemniczenia, teksty biblijne Okresu Wielkiego Postu i
tygodnia paschalnego. Pierwotnych form tej katechezy trzeba szuka¢ w 1 Liscie $w. Pawta do
Koryntian 10,1nn, i w 1 Liscie Piotra (np. 1 P 3,21, gdzie spotykamy po raz pierwszy typologiczne
wyjasnienie potopu), a takze w najstarszej homilii paschalnej Melitona z Sardes z potowy Il w. 84
Rozwijali jg pisarze i Ojcowie Kosciota: sw. Justyn, Tertulian, sw. Cyryl Jerozolimski, $w. Ambrozy, sw.
Jan Chyzostom, sw. Augustyn. "Jest to Swiadectwo wielkiej tradycji chrzescijanskiej, ktéra, wychodzgc
od Chrystusa i Apostotéw, trwa w KoSciele" - pisze benedyktynski liturgista, Bernard Botte 5. W
pierwszych wiekach katecheza ta byta zaadresowana do ludzi dorostych, ktérzy przez sakramenty
wtajemniczenia wchodzili do wspdlnoty Kosciota. Byta podyktowana troskg pasterzy o Swiadomg i
dojrzatg wiare nowych chrzeécijan. Mistagogia i dzisiaj jest konieczna w pierwszym rzedzie jako
integralny element procesu chrzescijariskiego wtajemniczenia dorostych. Caty Okres Wielkanocny
wedtug posoborowego rytuatu Ordo initiationis christianae adultorum winien by¢ jej poswiecony. Ale
takze ochrzczonym, ktérzy przyjeli chrzest w dziecinstwie, katecheza mistagogiczna jest konieczna,
aby mogli sobie uswiadomi¢, jak wielkie misteria zostaty im powierzone i jak winny one ksztattowac ich
chrzescijanska egzystencje. Mistagogia jest konieczna rodzicom i chrzestnym, reprezentujgcym
Kosciot, w wierze ktdrego chrzci sie dzieci. Mysle, ze z braku mistagogii rodzi sie w naszym Kosciele
religijna ignorancja, brak gtebi w chrzescijanskim wychowaniu w rodzinie i w szkole, rozziew miedzy
liturgig i zyciem, dziwolag "wierzgcych, a nie praktykujacych". Tu tkwi jedna ze stabosci naszego
Kosciota w Polsce - $wieckich wiernych i pasterzy, ktérzy nie przejeli sie do korica wezwaniem
Konstytucji o $wietej liturgii: "Duszpasterze niech zabiegajg gorliwie i cierpliwie o liturgiczne
wychowanie (liturgicam institutionem) oraz czynny udziat wiernych... spetniajac w ten sposéb jeden z
gtéwnych obowigzkéw wiernego szafarza Bozych misteriow (fidelis mysteriorum Dei dispensatoris). W
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tej dziedzinie niech swojg owczarnie prowadzg nie tylko stowem, lecz takze przyktadem" (KL 19).

W wezwaniu tym tkwi echo stow $w. Pawta: "Niech... uwazajg nas ludzie za stugi Chrystusa i za
szafarzy Bozych tajemnic (w tek$cie greckim jest: oikonomus mysterion theu). A od szafarzy juz tutaj
sie zada, aby kazdy z nich byt wierny" (1 Kor 4,1-2).

Wierny szafarz Bozych misteriéw to nie tylko administrator zatroskany o wazne i godziwe ich
sprawowanie, ale takze o umacnianie wiary i wieczne zbawienie tych, ktérzy razem z nim te misteria
sprawujg. To takze mistagog na wzor wielkich pasterzy - Ojcow Kosciota.

Zakohczmy stowami, jakimi $w. Ambrozy podsumowuje swg katecheze w De sacramentis:
"PouczyliSmy was zgodnie z wtasnym rozumieniem... i wytozylismy (sens sakramentéw) tak, jak to
byto dla nas mozliwe. Niech wasza swigtobliwos¢ umocniona kapfanskimi wskazaniami stara sie
zachowac to, co otrzymata, aby wasza modlitwa okazata sie mita Bogu, aby wasz dar byt czystg ofiarg
i by Bog zawsze rozpoznawat w was swoje znamie, byscie mogli dostgpic taski i nagrody za zycie
petne cnot, przez naszego Pana Jezusa Chrystusa, ktéremu chwata, czes¢ i uwielbienie od wiekow i
na wieki" ge.

PRZYPISY

1 O. FALLER, Was sagen die Handschriften zur Echheit der sechs Predigten S. Ambrosii de sacramentis?,
Zeitschrift fiir Katholische Theologie 53 (1939) 49-52; Ambrosius, der Verfasser von De Sacramentis. Die
innere Echtheitsgriinde, Zeitschrift fiir Katholische Theologie 64 (1940) 1-14. 81-101.

2 The De sacramentis a Work of St. Ambrose, Oxford 1942.

3 AMROISE de Milan, Des sacrements. Des mysteres. Nouvelle édition revue et augmentée de L?Explication du
symbole. Texte établi, traduit et annoté par Dom BERNARD BOTTE, moine du Mont César, (Sources
Chrétiennes, 25 bis), Paris 1961, s. 11-21.

4 S 1,1 (= De sacramentis, liber primus, n. 1): De sacramentis quae accepistis sermonem adorior cuius rationem
non oportuit ante praetermitti. In christiano enim viro prima est fides. Ideo et Romae fideles dicuntur qui
baptizati sunt... Ergo accepistis baptismum, credidistis.

5 M 2: Nunc de mysteriis dicere tempus admonet atque ipsam rationem sacramentorum edere, quam ante
baptismum si putassemus insinuandam nondum initiatis prodidisse potius quam edidisse aestimaremur. Deinde
quod inopinantibus melius se ipsa lux mysteriorum infuderit quam si ea sermo aliqui praecucurrissset.

6 S 111, 12: Considera et tu oculis cordis tui. Videbas quae corporalia sunt corporalibus oculis, sed quae
saramentorum sunt cordis oculis adhuc videre non poteras.

7 S 111, 15: Isti, venisti ad altare, videre coepisti quae ante non videras, hoc est: per fontem domini et
praedicationem dominicae passionis tunc aperti sunt oculi tui; qui ante corde videbaris esse caecatus, coepisti
lumen sacramentorum videre.

8 Sl 11.

9 S 11,15: Non ergo solis corporis tui credas oculis: magis videtur quod non videtur, quia istud temporale, illud
aeternum. Magis adspicitur quod oculis non conprehenditur, animo autem ac mente cernitur.

10S1, 12.

11 M ,9: Considera autem quam vetus mysterium sit et in ipsius mundi praefiuratum origine. In principio ipso,
quando fecit deus caelum et terram, spiritus, inquit, superferebatur super aquas.

12 S 1, 23: In diluvio quoque fuit iam tunc figura baptismatis et adhuc utique non erant mysteria ludaeorum. Si
ergo huius baptismatis forma praecessit, vides superiora mysteria Christianorum quam fuerint ludaeorum.

13 S 1V, 8: Venisti ad altare, adtendisti sacramenta posita super altare...

14 S 1V, 10.

1581V, 12.

16 S 1V,11: Ergo primum intellege sacramenta haec quae accipis anteriora esse quam sunt sacramenta
quaecumque ludaei habere se dicunt et prius coepisse populum Christianorum quam coepisse populum
ludaeorum, sed nos in praedestinatione, illum in nomine.

17 Por. Breviarium fidei (red. S. Gtowa - 1. Bieda), Poznan 1997, n. 204.

18 Por. tamze, Kanony o sakramentach w ogo6lnosci, n. 1: Breviarium fidei, n. 209.

19S1, 24.
20S1, 3; M 3-4.
2181, 4.

2281, 8.
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23 M 7.

24 M 27: Crede... adesse dominum lesum invocatum praecibus sacerdotum qui ait; Ubicumque fuerint duo vel
tres ibi et ego sum. Quanto magis ubi ecclesia est, ubi mysteria sunt, ibi dignatur suam impartire praesentiam.
25M 19. W zakonczeniu traktatu "De mysteriis" §w. Ambrozy wskazuje na analogi¢ dziatania Ducha Bozego w
tajemnicy Wecielenia i we chrzcie: Si ergo superveniens spiritus sanctus in virginem conceptionem operatus est et
generationis munus inplevit, non est utique dubitandum quod superveniens in fontem spiritus vel super eos qui
baptismum consequuntur veritatem regenerationis operatur.

26 M 22: Mobevatur aqua propter incredulos. Illis signum, tibi fides: illis angelus descendebat, tibi spiritus
sanctus; illis creatura movebatur, tibi Christus operatur ipse dominus creaturae.

27 S 11,1: Quid est diluvium, nisi in quo iustus ad seminarium iustitiae reservatur, peccatum moritur?

28 Por. M 11: Aqua est qua caro mergitur ut omne abluatur carnale peccatum. Sepelitur illic omne flagitium.
Lignum est in quo suffixus est dominus lesus cum pateretur pro nobis. Columba est in cuius specie descendit
spiritus sanctus... qui tibi pacem animae, tranquillitatem mentis inspirat.

29S1, 12.

30 M 13; por. M 59, gdzie $éw. Ambrozy wskazuje na analogi¢ dziatania Ducha Swictego we Weieleniu, w
uswieceniu wody chrzcielnej i w tych, ktorzy przyjmuja chrzest. Duch Swiety jest sprawa Wecielenia, u§wigcenia
wody i chrzcielnego odrodzenia.

31 M 14,

32 Tamze: (aqua) salutaris... crucis mysterio consecrata.

33 Na marginesie dodajmy, ze niemiecki teolog (§wiecki) Klemens Richter, opierajac si¢ na swiadectwie
tradycji o skutecznoséci modlitwy bltogostawienstwa wody w kontekscie sprawowania sakramentu chrztu
przyjmuje, ze wypowiadana przez kaptana modlitwa nad nowozencami stanowi istotny element celebracji
sakramentu matzenstwa i stad jego rola nie ogranicza si¢ do bycia "urzedowym $wiadkiem Kosciota". Kaptan
bytby w jakims$ stopniu wraz z matzonkami wspotszafarzem sakramentu matzenstwa. Por. K. RICHTER (hg.),
Eheschliessung - mehr als ein rechtlich Ding? (Quaestiones Disputatae 120), Freiburg 1998; por takze jego
wyktad pt. "La théologie du mariage religieux", wygtoszony podczas spotkania sekretarzy europejskich komisji
do spraw liturgii (Miinchen, 27 VI 1998).

34 M 18: tu iam sanatus es et ideo dubitare non debes.

35 S 1, 16: Ergo quare Christus descendit, nisi ut caro ista mundaretur... quam suscepit de nostra conditione?
Non enim ablutio peccatorum suorum Christo necessaria erat, qui peccatum non fecit, sed nobis erat necessaria
qui peccato manemus obnoxii.

36 S 1, 18: Ut non quasi ipse egere dominus lesus sanctificationis mysterio videretur, sed sanctificaret ipse,
sanctificaret et spiritus.

37 Por. M 24.
38 S1,19.
39 Por. S 11,7.

40 S 11, 5: Quanto maior est gratia ecclesiae in qua omnes salvantur quicumque descendunt.
41 S 11, 20.

42 S 11,19.
43 S 11,23.
44 S 11,23.

45 Por. S 11,20: tertio mersisti ut multiplicem lapsum superioris aetatis absolveret trina confessio; S 11, 22: Tertio
dixit ut tertio absolveretur.
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facere quod non erat, non potest ea quae sunt in id mutare quod non erant?

67 M 53: Vera utique caro Christi quae crucifixa est, quae sepulta est, vere ergo carnis illius sacramentum est.
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