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EPIFANIJNY ZNAK LITURGII SWIETEJ
Wprowadzenie

Kosciot tradycyjnie przypisywat liturgii funkcje: latreutyczng, soteryczna, dziekczynng, przebtagaina,
naprawczg i zadosc¢czynna. 1 Na Soborze Watykanskim Il podkreslono nadto jej funkcje dydaktyczng i
pedagogiczng: "Jakkolwiek swieta liturgia jest przede wszystkim oddawaniem czci Bozemu
Majestatowi, zawiera jednak réwniez bogatg tre$¢ do pouczania wiernego ludu". 2 Tenze Sob6r
jednoczesnie w wielu miejscach zwraca uwage na liturgie jako zewnetrzng manifestacje
wewnetrznych tresci: "liturgia ... przyczynia sie do tego, aby wierni zyciem swoim wyrazali oraz
ujawniali innym misterium Chrystusa i rzeczywistg nature prawdziwego Kosciota" 3; "liturgia
codziennie z tych, ktorzy nalezg do Kos$ciota buduje przybytek swiety w Panu, mieszkanie Boze w
Duchu" 4; "aby ogtaszane dzieto zbawienia sprawowali przez Ofiare i sakramenty" s; "w niej przez
znaki widzialne wyraza sie i w sposob wiasciwy poszczegdinym znakom urzeczywistnia uswiecenie
cztowieka". 6 Wyrazem tego sg tez aklamacje eucharystyczne, zwtaszcza te, ktére nastepujg w
odnowionej Mszy sw. po stowach konsekracji.

Gtloszenie smierci Chrystusa, wyznawanie Jego zmartwychwstania i oczekiwanie Jego przyjscia w
chwale (przez liturgie) mozna nazwac epifanig. Greckiemu imiestowowi epiphanein odpowiadajg
tacinskie czasowniki manifestare, apparire, revelare w stronie czynnej, biernej i zwrotnej. Epifania
liturgiczna jest wydarzeniem, w ktérym role zasadniczg odgrywajg znaki.

Zachodzi dysproporcja miedzy znakiem liturgicznym a rzeczywistoscig, ktdrg on oznacza, i przez to
wiara uczestnikéw liturgii wystawiona jest na probe. Kiedy Jezus odpuscit grzechy paralitykowi,
prawde swego czynu potwierdzit uzdrowieniem chorego (Mk 2, 1-12). Kaptan w konfesjonale
natomiast odpuszcza grzechy, ale nie ma mocy zewnetrznej dowiedzenia tego, co gtosi, poza
odwotaniem sie do stoéw Chrystusa i nauki Koéciota. Podobnie jest we wszystkich sakramentach.
Przemiany eucharystycznej np. nie da sie udowodni¢ zadng, nawet najdoskonalszg analizg
chemiczng. Wszyscy zostaliSmy wezwani do tego, aby postepowac jak medrcy ze wschodu, ktérzy
przybywszy do Betlejem, ujrzeli dziecie z matka, a upadli na twarz i poktonili sie najwyzszemu Bogu
(Mt 2, 11). Epifania jest apologig, ale szczegdlnego rodzaju. Aby jg przyja¢ potrzeba odpowiednich
dyspozyciji.

Epifanijny znak liturgii pozostaje w stuzbie Bosko - ludzkiego misterium. Rzadzi sie on sobie
wiasciwymi prawami. Trzeba je znaé, by méc by¢ uczestnikiem tegoz misterium. Z jednej strony znak
liturgiczny jest ubogi, skromny i kruchy w stosunku do oznaczanej i uobecnianej rzeczywistosci. Latwo
go przeoczyé¢, zlekcewazyc¢, zniszczyé lub znieksztatci¢. Wtedy wielkie dzieta Boze, gtoszone przez
liturgie stajg sie dalekie lub w ogdle niedostepne cztowiekowi. Z drugiej - posiada on swojg moc. Ci,
ktorzy jej doswiadczajg, przemieniajg sie wewnetrznie i zwiastujg Swiatu paschalng radosc.

1. Struktura liturgicznego znaku

Wiasciwoscig liturgicznego znaku jest przede wszystkim to, ze taczy sobg dwa porzadki: stworzenia i
zbawienia. Bedgc elementem swiata doczesnego, pozostaje w stuzbie swiata wiecznego i jest jakby
mostem przerzuconym nad przepascig miedzy tymi swiatami, ktérg wprowadzit grzech pierworodny.

Znaczenie znaku liturgicznego okresla Kosciét, opierajac sie na Objawieniu Starego i Nowego
Testamentu. Ukazana w Biblii historia zbawienia jest nieprzerwanym ciggiem wydarzen udzielania sie
Boga ludziom z uwzglednieniem ich sposobu istnienia. W ten sposéb natura ludzka i Swiat stworzony
sg srodowiskiem spotkania sie Boga z ludzkoscig. Poszczegdlne wydarzenia zbawcze posiadaty
SWojg scenerie, ktéra stawata sie typiczng w czynnosciach kultowych.

Szczytem historii zbawienia, wzorem wszelkiego Bosko - ludzkiego zjednoczenia jest Wcielenie. "Jak
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przybrana natura ludzka stuzy Stowu Bozemu za zywe narzedzie zbawienia, nierozerwalnie z Nim
zjednoczone, nie inaczej tez spoteczny organizm Kosciota stuzy ozywiajagcemu go Duchowi
Chrystusowemu ku wzrostowi ciata (por. Ef 4, 16). 7 Prawda ta w sposéb szczegdlny odnosi sie do
liturgii Kosciofa i rzuca swiatto na wielki obszar znaku liturgicznego.

Sens znaku liturgicznego pochodzi oczywiscie z jego powigzania z rzeczywistoscig nadprzyrodzona.
Tylko taki znak ma sens, ktory daje dostep do tej rzeczywistosci. Koscidt wyrdznia pod tym wzgledem
znaki sakramentalne (dziatajgce ex opere operato) i pozasakramentalne (dziatajgce ex opere
operantis). Podstawg tego rozréznienia jest relacja znaku do rzeczywistosci oznaczane;.
Rzeczywisto$¢ oznaczana wypetnia sobg znak i sprawia, iz nie jest on pusty. Znak natomiast w
sposob sobie wiasciwy opisuje rzeczywistos¢ oznaczang i okre$la jej obszar. Nie jest przeto bez
znaczenia to, jaki to jest znak, z czego sie skfada i jak jest wykonywany.

Liturgia Kosciota postuguje sie wieloma znakami roznego stopnia i charakteru. W ich obrebie
umieszcza swiat materialny i duchowy. Znakiem moze by¢ géra, skata, woda, drzewo, roslina, oraz to,
co cztowiek wytworzyt: chleb, wino, oliwa. Sg to znaki naturalne i znaki przetworzone przez dziatania
kulturowe cziowieka. Do nich nalezg rowniez gesty.

Nie budowa znaku wszakze jest najwigkszym jego wyrdznikiem, lecz uzytek, jaki z niego czyni
cztowiek. Jesli znak jedynie prowadzi do rzeczywistosci lub wyraza wewnetrzne stany znajduje sie na
poziomie wiasciwym zwierzetom. Pies potrafi rozpoznawac slady i biec ich tropem, a matpa po
mistrzowsku umie na zewnatrz wyraza¢ swoj gniew, swoje zadowolenie lub inne stany. Kazdy
cztowiek bezwiednie postuguije sie takimi znakami. One tez wkraczajg do liturgii w spos6b zamierzony
lub niezamierzony. Pokora, zal, rados$¢, dziekczynienie i inne stany uczuciowe majg swoj ekran nie
tylko na twarzy cztowieka, lecz rowniez w jego postawie. Liturgia dopuszcza sterowanie tymi
elementarnymi znakami.

Obszar znaczeniowy tego znaku jest niewielki. Ma on natomiast site poruszania cztowieka. Uscisk
reki, 1za w oku czasem wiecej wyrazajg, niz najobfitsze stowa. Dobrany dzwiek zdolny jest poruszyé
najczulsze struny ludzkiej duszy. Jest to tzw. jezyk intersubiektywny funkcjonujgcy miedzy nadawca, a
biorcg znaku.

Wyzszy poziom znak osigga wtedy, gdy staje sie symbolem. O ile prosty znak jedynie odsyta do
rzeczywistosci oznaczonej, o tyle symbol te rzeczywistos¢ bierze w posiadanie: nie w sposob
materialny, lecz duchowy. W porzadku natury symbol upodmiotowuje rzeczywisto$¢ oznaczong i
umieszcza jg w wyobrazni cztowieka. Ta za$ potrafi przywotac przesztosc, rozkoszowac sie
terazniejszo$cig i wybiegac¢ w przyszto$¢. Symbol pomaga zadzierzgnaé wiezy z drugim cztowiekiem
we wzajemnej komunii.

Poprzez czynnosci symboliczne cziowiek nieraz usituje wywrze¢ wptyw na otaczajgcg go
rzeczywistosc¢, przeciwdziata¢ zagrozeniom pochodzgcym z przyrody (woda, ogien, burza) lub
ujawniajgcym sie w nim samym. W przesziosci uciekat sie czesto do magii, zakle¢ i innych dziatan. S.
Langer widzi w symbolach zycia i w pierwotnym rytuale korzenie sakramentéw. 8

Stwierdzenie to wydaje sie stuszne, wymaga jednak odpowiedniej interpretacji. Sakramenty Kosciota
nie zjawity sie na drodze ewolucji uczucia religijnego ludzkosci. Ustanowit je Chrystus. Ustanowienie
sakramentow Kosciota byto wydarzeniem nowym, nawigzywato jednak do wydarzen Starego
Testamentu. Te zas$, jako dziatania Boze, pozostawaty zwigzane z naturg czlowieka i Swiata. W ten
sposéb to, co pierwotne, co stanowi byt cziowieka wchodzi do struktury sakramentalnego symbolu.
Jest to wszakze symbol przetworzony, skonstruowany wedtug pouczenia wzigtego z Objawienia.

Symbole naturalne nawigzujg do rzeczywistosci doswiadczanej lub wyobrazonej. Dajg przez to tatwy
dostep do tej rzeczywistosci. Bez trudu mozna jg przywotaé tak, iz zacznie tworzy¢ uczuciowy zwigzek
z odbiorcami symbolu. W swiecie nadprzyrodzonym, w ktérym obraca sie liturgia, jest inaczej. Wielkie
wydarzenia zbawcze, ktére przywotuje ona z przesztosci (potop, przejscie przez Morze Czerwone,
manna na pustyni itd.), dostepne sg uczestnikom liturgii za posrednictwem opisdw biblijnych. Liturgia
opisy te przeksztatca w ryt. Ten za$ z koniecznosci stosuje umownos¢. Nastepuje uduchowienie
znaku. Tak np. polanie wodg gtowy chrzczonego cztowieka oznacza umownie obmycie. Nie
zatrzymuje ono wiec wzroku na sobie, lecz kieruje go dalej. Umownos$¢ ze swej natury jest srodkiem
do celu. Podobnie Eucharystia rozumiana jako uczta jest symbolicznym wydarzeniem, ktérego trescig
jest pokarm duchowy, a nie cielesny.
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Przechodzenie od zmystowo postrzegalnych znakdéw do rzeczywistosci ponadzmystowej w liturgii
odbywa sie na drodze wiary. Sg to dwa etapy: od wzroku cielesnego do wzroku umystu i wiary. W
Swiecie przyrodzonym symbol jest jednoetapowy: znak materialny porusza wyobraznie i przez nig -
uczucie oraz umyst. Gdy dziewczynka bawi sie w kgpiel lalki, nasladuje swojg matke. Chrzest, ktéry
takze jest kgpiela, tylko czesciowo odwotuje sie do codziennej kgpieli. Odniesieniem dla niego s3 te
wszystkie znaczenia wody, ktére podaje Biblia. Pierwotna katecheza chrzescijanska interpretowata
Pismo sw. Starego Testamentu tak, ze odnosita je do Chrystusa na zasadzie tzw. wspélnego
mianownika. Woda odsytata do chrztu, chleb do Eucharystii, krew do ofiary krzyzowej, olej do
namaszczen sakramentalnych itd.

Dwustopniowo$¢ znaku sakramentalnego sprawia, iz nie moze on oby¢ sie bez stowa. Do pewnego
stopnia konieczno$¢ ta wystepuje i w symbolice swieckiej. |. Kant pisat: "Mysli bez tre$ci naocznej sg
puste, dane naoczne bez poje¢ - Slepe”. 9 E. Cassirer skomentowat to lapidarnie: "Nie mozemy
mysleé bez obrazéw i nie mozemy ogladaé bez pojec". 10 Mozliwa jest muzyka - $wiecka i religijna -
bez stéw, mozliwa jest tez pantomima. Dla liturgii to jednak nie wystarcza. W sakramentach stowo
stanowi forme, tzn. Tworzy znak. Bez niej znak materialny nie bytby znakiem sakramentalnym. W
sakramentaliach stowo objasnia znak, wskazuje jego znaczenie i cel.

Znaki liturgiczne posiadajg swojg istote i swojg oprawe. Istota decyduje o ich waznosci, oprawa
wzmachia ich wymowe. Wiasciwie pojeta liturgia dba o jedno i drugie. Jest ona bowiem szatg, w ktorg
ubiera sie Bog, zstepujac do ludzi, i welonem, w ktory przystrojona Oblubienica - Kosciét wznosi sie ku
Bogu. 11

2. Uwarunkowania podmiotowe

Liturgia jest jezykiem, ktérym ludzie moéwig do Boga, i w ktérym przyjmujg Jego nauke. Pierwszym
wiec warunkiem, ktéry stawia, jest nauczenie sie tego jezyka. Nie wystarczy przy tym umie¢ mowic,
trzeba nadto chcie¢ méwi¢, mie¢ co mowic i widzie¢ sens moéwienia. Wszystkie te wymogi mozliwe sg
do zrealizowania w obrebie wiary. Bez wiary nie ma liturgii. Tam, gdzie zanika wiara, liturgia zamienia
sie w nedzne widowisko.

Autentyczna i zywa wiara rozwigzuje cztowiekowi jezyk, tworzy w nim spontaniczny dialog. Bo wierzy¢
to wyznawac bliskos¢ Boga przy sobie, dzieli¢ z Nim swoje codzienne doswiadczenie, ufa¢ Mu i
polegac na Nim. Postawa ta wyptywa z wnetrza cztowieka i wyraza sie w jego zachowaniu, ksztattuje
jego gesty, stowem - zycie zamienia w indywidualny obrzed.

Liturgia jest urzedowym jezykiem Kosciota, przez co korzysta z Jego autorytetu. Dzieki temu wierni
majg gwarancje autentycznosci kultu. Nie ten bowiem kult jest prawdziwy, ktéry nam sie podoba, lecz
ten, ktéry podoba sie Bogu. Kosciét jako mistyczne ciato Chrystusa modli sie w liturgii z Chrystusem,
w Chrystusie i przez Chrystusa i dlatego wierzy, ze w tej modlitwie mity jest Bogu. "Chrystus umitowat
Kosciot i wydat za niego samego siebie, aby go uswieci¢, oczysciwszy obmyciem wodg, ktéremu
towarzyszy stowo, aby osobiscie stawi¢ przed sobg Koscidt jako chwalebny, nie majacy skazy czy
zmarszczki, czy czego$ podobnego, lecz aby byt Swiety i nieskalany" (Ef 5, 25-27).

Uczestnicy liturgii mowig jezykiem Kosciota. Majg przeto obowigzek zna¢ ten jezyk, odpowiednio do
wykonywanej funkgiji, i uczyni¢ go swoim wlasnym. Uczenie sie tego jezyka odbywa sie na rozmaite
sposoby. Jest rzeczg charakterystyczng, iz w starozytnym KosSciele katechumendéw uczono najpierw
podstawowych prawd wiary, a dopiero gdy przyjeli sakramenty chrztu, bierzmowania i Eucharystii,
podawano im objasnienie sprawowanych obrzedéw. Sw. Ambrozy pisze, ze $wiatto misteriow lepiej
przenika do tych, ktérzy nie otrzymali jeszcze objasniajgcego stowa. 12 Podobng uwage czyni sw.
Cyryl Jerozolimski. 13

Ta zaskakujgca praktyka rzadzita sie zasada, iz porzadek nadprzyrodzony nasladuje porzgdek
przyrodzony. Jest to zasada biblijna, przejeta przez Koscidt. Takie pojecia jak narodzenie, zycie,
wzrost, dojrzatos$¢ funkcjonujg w obu porzgdkach. Inne wystepujg w przeciwstawnych parach: upadek
- powstanie, grzech - faska, $mier¢ - zycie, doczesnos¢ - wiecznos¢. Gdy ojcowie Kosciota
dopuszczali katechumendw do udziatu w obrzedach inicjacji chrzes$cijanskiej, a potem stopniowo
objasniali to, co sie stato, nasladowali naturalny wzrost cztowieka.

Dziecko uczy sie mowi¢ przez obcowanie: najpierw z rodzicami, a potem z dalszym otoczeniem. Gdy
ma kila lat, postuguje sie juz dobrze jezykiem, nie znajac jego gramatyki czy dialektyki. Dopiero potem,
i to przez diugi okres czasu poznaje teoretycznie tajniki mowy.
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Ta droga wchodzenia w liturgie zdaje egzamin wtedy, gdy cztowiek od dziecka wzrasta w rodzinie
praktykujgcej i w srodowisku zyjgcym na codzien wiarg. Znak krzyza czyniony rekg matki, klekanie do
pacierza, pierwsze stowa modlitwy sg domowag liturgig, ktéra bardzo pomaga cztowiekowi wejs¢ w
urzedowa liturgie Kosciota. Pochodzac z rodziny niewierzacej lub wierzacej a niepraktykujgcej, jest
bardzo trudno staé¢ sie Swiadomym i aktywnym uczestnikiem liturgii. Takze sposéb odprawiania
obrzedow liturgicznych posiada tu duze znaczenie. Misterium liturgiczne ma swoj klimat, swojg
duchowg promieniujgcg atmosfere, ktéra bez stéw potrafi przenika¢ cztowieka. Po skonczonej liturgii,
cztowiek wychodzi ze Swiatyni i méwi: - byto pieknie. W tym jednym stowie zawiera on wszystko:
teologie i przezycie. Niesie ze sobg obraz, ktory przez dni i tygodnie bedzie kontemplowat i rozwazat w
swoim sercu, od ktérego nawet moze wznies¢ sie do intelektualnej wiedzy. Obcowanie z ludzmi
wierzgcymi, wspdlne uczestnictwo w liturgii jest najlepszg drogg do nauczenia sie jezyka liturgii.

Niestety, nie zawsze cztowiek znajduje optymalne warunki do uczenia sie jezyka liturgii. Wprost
przeciwnie, wydaje sie, iz z dnia na dzien one sie pogarszajg. Laicyzacja, sekularyzacja,
indeferentyzm, sekciarstwo - to najczestsze utrudnienia na tej drodze. Coraz wiecej, zwtaszcza w
duzych miastach, spotyka sie ludzi nieochrzczonych, niepobierzmowanych, zyjacych w zwigzkach
niesakramentalnych lub w ogoéle niepraktykujgcych. Stanowig oni problem sam w sobie (jak pozyskac
ich dla Kosciota?) i dla otoczenia. Wywierajg bowiem wptyw na innych.

Zaradza sie temu po czesci przez regularnie prowadzone katechumenaty dla dorostych. Jan Pawet Il
postuluje nowg ewangelizacje na terenach, gdzie ziarno Ewangelii juz padto, lecz uschio z ré6znorakich
powoddéw. Pomocng jest katechizacja w szkotach i wszystkie inne formy ksztafcenia religijnego. Winno
ono kierowac sie przekonaniem, iz teologia jest wiedzg doksalna, czyli taka, ktéra prowadzi do kultu i
staje sie kultem. Gdy teologia staje sie wiedza dla wiedzy, wtedy wtasciwie przestaje by¢ sobg, staje
sie wiedzg religioznawcza.

Trzeba o tym pamieta¢ na wszystkich tzw. lekcjach religii, aby one byty potgczeniem teorii z praktyka.
Uczymy sie zasad mowy, by piekniej méwié. Jezyk wiary najbardziej sprawdza sie w liturgii, ktora jest
szczytem, do ktorego zdgza dziatalno$¢ Kosciota, i zrodtem, z ktdérego wyptywa Jego moc. 14
Sprzyjajacymi warunkami ku temu sg réznego rodzaju rekolekcje w matych grupach, wakacje z
Bogiem, pielgrzymki itd. Na nich bowiem uczestnicy tworzg niemalze naturalne Srodowisko do
religijnego wzrostu.

W procesie uczenia sie jezyka liturgii przez liturgie duzg role odgrywa celebrans jako przewodniczacy
zgromadzenia liturgicznego. Jego znaczenie wzrasta w matych parafiach, gdzie jest jedynym
duszpasterzem i codziennie staje przy ottarzu przed tymi samymi ludzmi. Jest duze takze w wiekszych
wspoélnotach przy zmieniajgcych sie uczestnikach. Celebrans podczas liturgii przyjmuje na siebie
funkcje znaku i w pewnym sensie weryfikuje czynione przez siebie znaki. Jest on ekranem, z ktérego
wierni odczytujg pouczenie o prawdzie tego, co widza. Jesli sprawuje on liturgie z wiarg i poboznoscia,
uwaznie i estetycznie, wtedy sam staje sie epifanig tego, co czyni. Gdy natomiast wykonuje to z
lekcewazeniem, bez przygotowania i niedbale, wowczas zamazuje znak liturgiczny, ekran zamienia w
brudng zastone.

Takze wspdlnota liturgiczna wywiera wptyw na swoich uczestnikéw. Gdy tworzg jg ludzie, ktérzy znajg
sie ze sobg, wspotpracuijg i realizujg wspodlne cele, tatwiej im osiggng¢ komunie liturgiczng. Gdy
natomiast $wigtynie wypetnia anonimowy ttum, ciezko z niego utworzyé rozumiejgcg sie wspdlnote.
Anonimowo$¢ niektdrych ludzi zniecheca do udziatu w liturgii, czesto popycha ich ku sektom, innym
zas zapewnia btogi spokéj, tym zwlaszcza, ktérzy bojg sie lub wstydzg wystgpié¢ publicznie. W okresie
komunizmu byto wielu ludzi wierzgcych, a nie praktykujacych, po jego upadku pojawili sie
praktykujgcy, a nie wierzgcy. Jedni i drudzy oczywiscie sg anomalia.

Nie nalezy potepiac celebracji masowych. Sg one manifestacjg sity Kosciota. Trzeba dbac tylko o to,
aby zgromadzenia liturgiczne nie przerodzity sie w wiecowanie lub spedy polityczne. Dobrze bytoby,
aby wielkie celebracje byty wspdélnotami wspadlnot, gromadzgcych razem ludzi, ktdrzy juz opanowali
jezyk liturgiczny. Mate znaki sg matymi epifaniami, duze - duzymi. Ludzie wierzacy potrzebujg jednych
i drugich. Cztowiek bowiem potrzebuje nie tylko ciszy, skupienia, intymnosci, odosobnienia, lecz
réwniez bycia razem, modlenia sie, radowania sie i ptakania razem, wspotmyslenia i
wspotodczuwania.

Uczestnicy liturgii - duchowni i Swieccy - sg ludZmi codziennego zycia. "Radosc¢ i nadzieja, smutek i
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trwoga ludzi wspétczesnych, zwtaszcza ubogich i wszystkich cierpigcych, sg tez radoscig i nadzieja,
smutkiem i trwogg uczniéw Chrystusowych; i nie ma nic prawdziwie ludzkiego, co nie miatoby
oddzwieku w ich sercu". 15 Oddzwiek ten ma wplyw na ich zycie liturgiczne. Rados$¢, powodzenie,
otrzymane dobro pomagajag cztowiekowi wej$¢ w atmosfere dziekczynienia liturgicznego, trwoga,
wielkie potrzeby niemal samorzutnie sktaniajg cztowieka do modlitwy. Sg jednak takie stany, jak
spowszednienie, rutyna, nonszalancja, obojetnos¢, ktére umniejszajg lub w ogdle zabijajg wrazliwosc
cztowieka na sacrum. W takim uktadzie znak liturgiczny nie ma sity przebi¢ sie przez wewnetrzne
ludzkie ptoty. Dlatego nieodzownym warunkiem owocnego uczestnictwa w liturgii jest nieustanna
praca nad sobg: indywidualna i we wspdlnocie, przy udziale i pod kierunkiem mistrza zycia
wewnetrznego.

3. Uwarunkowania przedmiotowe

Epifanijnos¢ znaku liturgicznego zalezy nie tylko od tego, kto go czyni lub przyjmuje, lecz réwniez od
niego samego. Znak w ujeciu przedmiotowym skfada sie: z otoczenia, w ktérym sie znajduje, z
tworzywa, z ktérego jest zbudowany i z akcji, w ktdrg jest wtgczony. Lgczy on w sobie elementy natury
i kultury, przez co wchodzi w zakres zagadnien teologii rzeczywistosci ziemskich i antropologii
teologicznej. Obie te dziedziny wiedzy dostarczajg tez pierwszej i podstawowej o nim informacji.

Przez nature rozumiemy tu $wiat stworzony przez Boga. 16 Jest on dobry i sam ze siebie gtosi chwate
swego Stwércy (por. Dn 3, 51-95). Takim zostat on dany i zadany czlowiekowi (Rdz 1, 28). Swiat jest
naturalnym srodowiskiem ludzkiego zycia we wszystkich jego przejawach, takze w modlitwie, kulcie,
liturgii. Cztowiek cieszyt sie Swiatem: wybierat miejsca odosobnione na modlitwe, na gérach wznosit
Swigtynie, przy drogach stawiat kapliczki i krzyze. Czynit to po to, aby to, co materialne wtgczy¢ w
sprawy swego ducha.

Przyroda dla cztowieka byta srodowiskiem i jezykiem jego modlitwy, wigczata sie w hymn chwaty,
ktéry on zanosit do swojego Stworcy. Wiecej, stawata sie zertwg ofiarng. Biblia opowiada o tym, ze
synowie pierwszych rodzicéw, Kain i Abel, skfadali Bogu ofiary: jeden z ptodéw roli, a drugi z pierwocin
swej trzody i z ich ttuszczu (Rdz 4, 2-4). Podobnie postepowano i potem. W ten sposéb cztowiek
manifestowat swg wdziecznosé Bogu za dary, ktére od Niego otrzymat. Duch ten przenika takze
chrzescijanska liturgie (de Tuis donis offerimus Tibi Domine) i nie powinien on jej nigdy opuscic.
Liturgia jest epifanig Boga Stworcy.

Przyroda w stanie dziewiczym wiasciwie dzi$ juz nie wystepuje. Cztowiek od poczatku jg przetwarzat,
a obecnie niemal catkowicie jg sobie poddat i zniewolit. Dziatanie cztowieka w $wiecie posiada dwa
aspekty: pozytywny - udziat w dziele stworzenia i negatywny - niszczenia stworzenia. To ostatnie
rozpoczeto sie z grzechem pierworodnym, odkad "cate stworzenie az dotad jeczy i wzdycha w bélach
rodzenia" (Rz 8, 22).

Czlowiek, jako wspotpracownik Boga Stwércy, uprawia role, zaktada parki, reguluje rzeki, materie
przenika swoim duchem. Cztowiek, obarczony grzechem pierworodnym, prowadzi ludobdjcze wojny,
wyniszcza przyrode, step zielony zamienia w pustynie, pozbawia drugich podstawowych warunkéw do
zycia. Nie jest to obojetne dla liturgii. | nie chodzi tu tylko o negatywne skutki dziatalnosci ludzkie;j.
Oczywiscie, zatrute powietrze, zanieczyszczone wody, wysypiska $mieci, brud, hatas - utrudniajg
bardzo znakowi liturgicznemu petnié jego epifanijne postannictwo. Problem wszakze istnieje i w
obrebie pozytywnej dziatalnosci cztowieka.

Jezeli dzi§ nie mamy juz dostepu do pierwotnej natury, lecz zyjemy w sSwiecie ksztattowanym rekg
ludzka, to rodzi sie pytanie: Jaka dziatalno$¢ ludzka wspiera epifanijnos¢ znaku liturgicznego?
OdpowiedzZ na to pytanie nie jest prosta. Tak np. odbywac pielgrzymke jest znacznie przyjemniej w
pieknym krajobrazie niz w terenie zdewastowanym. Wielkie uroczystosci zwykle tez urzadza sie pod
gotym niebem. Ale codzienng lub niedzielng Msze sw. zaleca sie odprawia¢ w kaplicy lub kosciele,
tzn. w miejscu specjalnie do tego poswieconym. Niemadrym bytby ten, kto wyprowadzatby
Eucharystie ze Swiatyni tylko po to, aby by¢ blizej natury. Nawet ludzie pierwotni mieli swoje miejsca
Swiete. Dla chrzescijan $wigtynia jest obrebem sacrum, znakiem mowigcym o Bogu, miejscem
sprawowania liturgii. Nieroztropnie postepowatby takze ten, kto w imie przyblizenia sie do ludzi,
chciatby odprawia¢ Msze sw. w halach fabrycznych, salach koncertowych i innych podobnych
miejscach, mimo iz posiadatby do dyspozycji odpowiednie pomieszczenia sakralne. Swigtynia
wspomaga epifanijnosé znaku liturgicznego i nie nalezy z tej pomocy rezygnowaé. Przez wieki
Swigtynie katolickie byty Biblig ubogich, miejscem, w ktérym duch ludzki czut sie wolny i podniesiony
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ku gérze.

Szczegolng uwage nalezy zwrdéci¢ na kulture. Jest ona bowiem drogg, po ktérej cziowiek zdgza do
swego prawdziwego i petnego cziowieczenstwa. 17 A kulturg jest wszystko: "czym cztowiek doskonali i
rozwija wielorakie uzdolnienia swego ducha i ciata; stara sie drogg poznania i pracy podda¢ sam swiat
pod swojg wtadze; czyni bardziej ludzkim zycie spoteczne tak w rodzinie, jak i w catej spotecznosci
panstwowej popiera postep obyczajow i instytucji; wreszcie w dzietach swoich w ciggu wiekéw wyraza,
przekazuje i zachowuje wielkie doswiadczenia duchowe i dgzenia na to, aby stuzyly one postepowi
wielu, a nawet catej ludzkosci". 18 Kultura jest nosicielkg Objawienia, kolebkg Wcielenia, Srodowiskiem
liturgii. Gdziekolwiek jest sprawowana liturgia, zawsze jest sprawowana w jakiej$ kulturze
(mentalnosci, jezyku, srodkach wyrazu). Kultura artykutuje znak liturgiczny. Piekno liturgii zalezy od
poziomu kulturowego jej uczestnikow.

Kultura wchodzi do liturgii nie sama, lecz z natura. To, co wnosi, jest owocem ziemi oraz wysitku
umystu i pracy rak ludzkich. Kultura ocala nature i jg rozwija, wyzwala i ukazuje zawarte w niej
mozliwosci. Dzieki temu liturgia staje sie epifanig Boga Dawcy talentéw. Przy Bogu Stwoércy staje
cztowiek jako Jego wspotpracownik. Liturgia wprowadza nature i kulture w misterium Boskiego kultu.
Najbardziej dokonuje sie to w Eucharystii, w ktérej chleb przeistacza sie w Ciato Chrystusa, a wino w
Jego Krew Przenajswietszg. Takiego wyniesienia natury i kultury nie ma nigdzie. Proces ten zostat
zapoczatkowany we Wcieleniu, w ktérym natura ludzka zjednoczyta sie osobowo z naturg Boska.
Liturgia jest epifanig Boga zbawiajgcego swdj lud.

Jednym z przejawdw kultury jest sztuka w swoich wielorakich formach. Stanowi ona szczegoéiny wyraz
ducha ludzkiego, gotowego poddaé sie natchnieniom Ducha Swietego. Prawdziwa i wielka sztuka
sama ze siebie posiada zdolnos¢ poruszania cztowieka. Wtacza ona za$ w misterium kultu, napetnia
znak liturgiczny swojg moca.

Odpowiednikiem polskiego stowa "sztuka" w jezyku greckim jest techne, a w jezyku facinskim ars. Od
tych terminéw utworzono takze wyrazy: technika i sztuczny (artificialis). | nie jest to tylko gra stow.
Technika i sztuczno$¢ czesto wypierajg sztuke z liturgii. Cierpi na tym wymowa liturgicznego znaku.
Dzia¢ sie to moze we wszystkich elementach tego znaku: w architekturze, rzezbie, malarstwie,
muzyce, $piewach, paramentach, gestach liturgicznych itd. Sztucznos¢ jest swego rodzaju
ktamstwem. Tam, gdzie ona wkracza, nastepujg przektamania. Kicz natomiast jest naturg
znieksztatcong. Wprawdzie przezycia religijne nie utozsamia sie z estetycznym, ale nalezy dazy¢ do
tego, aby te dwa przezycia wspieraty sie wzajemnie. Liturgia bowiem winna by¢ epifanig piekna
stworzenia i piekna ludzkiego ducha. Dobro i piekno wymiennie orzekajg o sobie.

Piekno znaku liturgicznego posiada swoje wtasne kanony. Sg to znaki okreslone bgdz wprost przez
Chrystusa, badz przez Kosciét. Majg one swojg funkcje i nie sg sztukg dla sztuki. Kierujg sie ku
swemu odbiorcy i do pewnego stopnia sg przez niego warunkowane. Znak bowiem, jesli nie dociera
do adresata, przestaje mie¢ racje bytu.

Sobdr Watykanski Il podat w tym wzgledzie niezwykle praktyczng i jasng wskazowka: "Obrzedy niech
sie odznaczajg szlachetng prostota, niech beda krétkie i jasne bez niepotrzebnych powtérzen,
dostosowane do pojetnosci wiernych, aby na ogét nie potrzebowaty wielu wyjasnien”. 19 Oczywiscie
od tej reguty moga by¢ wyjatki ze wzgledu na szczegdlne okolicznosci. Niedobrze by sie jednak dziato,
gdyby wyjatki staty sie zasadg. W praktyce odejs¢ od soborowych wskazan jest wiele: wydtuzane w
nieskoczonos¢ powitania i podziekowania, powtarzajgce sie $piewy, napuszonos¢, natretne
komentarze, banalne moralizowanie itp. 20 Liturgia swojg szlachetng prostotg, zwieztoscia,
logiczno$cig i pojetnoscig proklamuje wielkie dzieta Boga posrod Jego ludu.

Jest to proklamacja zapoczatkowujgca przysztg chwate. Cate stworzenie oczekuje na wyzwolenie "z
niewoli zepsucia, by uczestniczy¢ w wolnosci i chwale dzieci Bozych" (Rz 8, 21). My, "ktérzy jesteSmy
synami Bozymi i stanowimy jedng rodzine w Chrystusie, gdy tgczymy sie ze sobg we wzajemnej
mitosci i jednej chwale Trojcy Przenajswietszej, odpowiadamy najgtebszemu powotaniu Kosciota i
uczestniczymy w przedsmaku liturgii doskonatej chwaty". 21 Najbardziej uwidacznia sie to w celebracji
eucharystycznej. Wszystkie sakramenty rowniez wskazujg, wspominajg i odsytajg ku przysztosci. W
mniejszym lub wiekszym stopniu cata liturgia Kosciofa, tkwigca korzeniami w historii zbawienia, gtosi
nadejscie petni Krolestwa Bozego, kiedy to ukaze sie "przybytek Boga z ludzmi: i zamieszka wraz z
nimi i bedg oni tego ludem, a On bedzie Bogiem z nimi" (Ap 21, 3).
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