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Dialog mystagogiczny

Byta juz mowa w poprzednich referatach o mystagogicznym gtoszeniu stowa. Istnieje jeszcze
rezonans na gtoszone stowo, odpowiedz, ktéra tez daje swoje sugestie. Stowo i odpowiedz tworzg
dialog. Wtajemniczanie w misterium przez stowo (bo ostatecznie dokonuje sie ono przez Liturgie)
moze by¢ prowadzone przez proklamacje stowa i przez dialog. W tym opracowaniu zatrzymamy sie
nad tym ostatnim.

Temat wprawdzie zostat sformutowany jeszcze w odniesieniu do katechumenatu, ale nie chce sie tu
ograniczac tylko do tej sfery, bo dialog dotyczy réoznych dziedzin duszpasterstwa, przede wszystkim
kierownictwa duchowego i konfesjonatu i w ogéle zycia wspdlnotowego, nie méwigc juz o dialogu
ekumenicznym i miedzywyznaniowym. Poza tym niniejsze Sympozjum nie jest $cisle katechumenalne,
wiec i ten temat pragne ujg¢ szerzej, szukajgc raczej istoty i charakterystycznych cech dialogu
ewangelizacyjnego, ktéry mozna by okresli¢ przymiotnikiem "mystagogiczny".

W dawniejszej Tradycji Kosciota trudno znalez¢ materiat, ktéry bytby zarejestrowanym dialogiem,
prostym a odkrywajgcym w przystepny sposob gtebie i paradoksy nauki i zycia chrzescijanskiego. Nie
oznacza to jednak, ze takich dialogéw nie byto. Dialog, czyli rozmowa na temat wiary jest zjawiskiem
spontanicznym, do ktérego nie mozna sie wlasciwie przygotowac jak do wyktadu, ale wnosi sie do
niego cate zycie, ktére wptywa na metode prowadzenia dialogu. W tym sensie takze nalezy rozumie¢
stowa z Ewangelii "Duch Swiety nauczy was w tej wtasnie godzinie, co nalezy powiedzieé" (kk 12,12).
On jest Mistrzem metody. We wspotczesnej literaturze religijnej coraz czesciej mozemy sie zetknac z
takim dialogiem, ktéry jest rodzajem wyznania wiary rozmowcy. Takim zarejestrowanym dialogiem
naszych czasow jest rozmowa z Ojciem Swietym Janem Pawtem Il Przekroczyé prég nadziei 1 czy z
kardynatem J. Ratzingerem Soél ziemi 2.

1. Kilka mysli wprowadzajgcych

W obecnych czasach duzo sie méwi o dialogu, powstata nawet filozofia dialogu w zwigzku z
antropologig filozoficzng i wyakcentowaniem wartosci, jakg jest cztowiek. Znamienne, Ze ten akcent
dialogu wytania sie wiasnie teraz, jako reakcja na swoisty izolacjonizm i obojetnos¢ miedzyludzka.
Dostrzegamy i skarzymy sie czesto na te zjawiska, wywotane brakiem czasu dla drugiego cztowieka, a
nawet dla siebie samego.

Szczegdlnie wyraznie podkresla role dialogu Papiez Jan Pawet Il w swojej niedawnej encyklice Ut
unum sint (1995), wigzgc go ze wspotczesng myslg personalistyczng. Pisze w niej: "Postawa
dialogiczna odpowiada naturze osoby i jej godno$ci". Powotuje sie takze na nauczanie soborowe 3 i
wczesniejsze dokumenty Papieza Pawta VI, jak encyklika Ecclesiam suam 4. Dialog ma wedtug
Papieza charakter nie tylko informacyjny, jakby na to wskazywato samo stowo dialogos, ale
egzystencjalny, czyli angazuje catg osobe ludzkg. Jest nie tylko wymiang mysli, ale wymiang darow s.
Dobrze to rozumiemy - my chrzescijanie, ludzie konsekrowani - co to znaczy oddac siebie catego
Bogu, a potem ludziom, Bogu w drugim cziowieku. Dlatego tez stusznie zauwazyt Pawet VI w swojej
adhortacji Evangelii nuntiandi, ze w ewangelizacji nie ma wiasciwie nic innego, jak przekazywanie
drugiemu tego, czego samemu sie doswiadczyto co do wiary e.

W dokumencie tym Papiez zauwaza, ze potrzebne jest zarbwno nauczanie zbiorowe, jak i
indywidualne, "w cztery oczy", czyli po prostu dialog. Papiez Pawet VI w adhortacji apostolskiej
Evangelii nuntiandi 7 tak pisze: "Oprdcz ogdlnego i publicznego gtoszenia Ewangelii zawsze jest
godne uznania i wazne przekazywanie Ewangelii prywatne, od osoby do osoby. Uzywat go bardzo
czesto sam Pan, jak swiadczg rozmowy z Nikodemem, Zacheuszem, Samarytanka, Szymonem
faryzeuszem. To samo czynili Apostotowie". | dalej méwi w tym dokumencie: "Nie powinno doj$¢ do
tego, by na skutek koniecznosci niesienia Dobrej Nowiny do licznych rzesz ludzi zapomniano o tej
formie, ktéra dosiega osobistego sumienia cziowieka i porusza je przedziwnym stowem, otrzymanym
od kogos innego. Nie mozemy dosy¢ pochwali¢ tych kaptandw, ktérzy w sakramencie pokuty albo w
duszpasterskich rozmowach niestrudzenie i pilnie prowadzg poszczegoine osoby drogg Ewangelii,
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umachiajg je w ich wysitku, podnoszg w razie upadku i zawsze wspierajg swojg madrg radg i zyczliwg
wolg".

Samo stowo "dialog" ma wiele znaczen, a takze i swojg historie. Trzeba by sie tu odwota¢ do dwdch
tradyciji: biblijnej i filozofii greckiej. W tej ostatniej nalezy wspomnie¢ przede wszystkim Sokratesa,
Platona i Arystotelesa 8. Dla nas punktem wyjscia i najpewniejszym zrodtem bedzie tradycja biblijna,
ktéra uwzglednia, zwtaszcza w rozmowach Jezusa, istotne cechy dialogu w tym sensie, o ktérym
mowimy. Przede wszystkim jednak dialogi Jezusa sg dla nas modelem z tego wzgledu, ze dotyczg
prawdy, jakg jest Osoba Boga, a nie zatrzymuija sie jedynie na prawdzie filozoficznej, ktora jest
wprawdzie zawsze dobrym przedmiotem i celem dyskusji, ale nie wptywa tak radykalnie na zmiane
zycia, jak relacja osoby do Osoby. Wczesniej zatem przyjrzymy sie pod tym katem relacji Boga do
cztowieka w Starym Testamencie.

2. Dialog z Bogiem w Starym Testamencie

Juz Stary Testament potwierdza prawde, ze dialog nie jest tylko wymiang informacji, ale ma ma
charakter egzystencjalny. Kiedy Jahwe zwrdécit sie do Abrama 9, nie otrzymat wprawdzie odpowiedzi
stownej. Biblia nie przytacza tego, co powiedziat Abram, ale tez nie mozna powiedzie¢, ze apel Boga
pozostat bez odpowiedzi. Ona byta wyrazona zyciem. Abram zmienit swoje zycie catkowicie, co
zresztg wyrazita modyfikacja imienia. Opuscit swoj kraj rodzinny i zaczat zycie nie wedtug swojego
planu, ale wediug planu Boga. Dat odpowiedz catym sobg.

W rozmowie z Bogiem nie chodzi rowniez o polemike. Wprawdzie Jakub spierat sie z Aniotem Jahwe
10, ale za to otrzymat pietno na ciele, ktére mu przypominato, ze w koncu ten, z ktérym rozmawiat, byt
samym Bogiem i ze dialog z Nim nie powinien mie¢ charakteru argumentatywnego, ale ulegtego
egzystencjalnego postuszenstwa. To znamie wywichnietego biodra byto znakiem z konsekwencjg
egzystencjalng, przypominato mu w zyciu, ze Bdg jest jedynym interlokutorem, ktéry ma racje, bo zna
prawde. Sam jest Prawdg 11. Zatem wtasciwg odpowiedz, czyli egzystencjalng, moze da¢ Bogu
jedynie cziowiek, ktéry uznaje Boga i ma do niego zaufanie, innymi stowy cztowiek wiary.
Pamietamy jak prorocy - ludzie wiary - nie mogli sie oprze¢ r6znym, nawet dziwnym i trudnym dla nich
wymaganiom Boga (np. Jeremiasz, Ozeasz), a jednak wiara przwazyta w ich postawie i godzili sie
Swiadomie na zadania stawiane przez Tego, ktéry ich posytat. W nich mamy prekursoréw
pdzniejszych Apostotow. Caty Stary Testament jest dialogiem miedzy Bogiem a Ludem Bozym. Bdg
przez wydarzenia, symbole i osoby wprowadza ludzi w inny wymiar rzeczywisto$ci, w sfere coraz
bardziej duchowa. Bdg w swojej pedagogii jest niezrownanym mystagogiem, a dialog z Nim jest
dialogiem typowo mystagogicznym.

Mowigc jeszcze o tej odpowiedzi cziowieka egzystencjalnej w dialogu z Bogiem nie mozemy nie
wspomnie¢ postawy Maryi. Wprawdzie Nowy Testament wiele na pozér "przemilcza", ale przede
wszystkim zostawia nam niepodwazalne dane dla odkrycia odpowiedzi Maryi, ktéra w tych
decydujacych momentach, jakie opisali Ewangelisci, wtasciwie nic nie mowi, ale konsekwencje Jej
reakcji na Objawienie Boga sg wyrazne. Te na pozér skgpe dane wskazuja, ze wydarzenia ukryte
miaty o wiele wiekszg range niz zewnetrzne ich przejawy. Nie wystarczaty ludzkie srodki wyrazu. Ona
w sposéb wyjagtkowo ulegty angazuje sie cata w spetnienie woli Boga, bo ma do tego najlepsze
predyspozycje - jest "petna taski" 12.

Przejdzmy teraz do sprawy zasadniczej - do dialogéw Jezusa, ktére beda dla nas kryterium
mystagogicznej metody i kontynuacjg Bozego wtajemniczania w dziejach zbawienia.

3. Dialogi Jezusa

Ewangelie przytaczajg szereg rozméw Jezusa z roznymi osobami. Dialogi te sg specyficzne: krotkie,
zawsze dotykajgce sfery nadprzyrodzonej, konczace sie nieoczekiwang konkluzjg. Wszystkie dialogi
Jezusa wprowadzajg w wymiar Krélestwa Bozego, a wiec sg mystagogiczne, ale przebiegajg w rozny
sposob. Mozna wyrdzni¢ nawet pewne aspekty Krélestwa Bozego, w ktére wprowadzajg
poszczegolne dialogi. Przy tym da sie takze okresli¢, jakim argumentem postuzyt sie Chrystus, by
zdemaskowa¢ w cztowieku przeszkode, ktéra utrudniata mu wejscie w ten nowy sposéb myslenia. Pod
tym katem przypatrzymy sie wybranym dialogom Jezusa, by tatwiej méc sformutowac postulaty dla
dialogu w duszpasterstwie.

Zanim jednak przejdziemy do przyktadéw, musimy podkresli¢ jeden naczelny warunek prowadzenia
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dialogu, ktory jest szczegolnie widoczny w Osobie Jezusa. Jest nim mitosé. Jezus jako Bog-Cztowiek
wychodzit do swojego rozmoéwcy z mitoscig ofiarng, w perspektywie krzyza, mitoscia, ktéra zycie daje i
siebie daje 13. Ta mito$¢ rozréznia i odréznia cziowieka od cztiowieka, wnikliwie dostrzega
indywidualnosc¢ i niepowtarzalno$¢ i z mitosierdziem pochyla sie nad kazdym, odstaniajgc i rozwijajgc
to, co stanowi w cztowieku obraz i podobienstwo do Boga 14. Bez takiej mitosci nie mozna by¢ dla
nikogo przewodnikiem, bowiem mito$¢ wzbudza troskliwo$¢, nie skgpi czasu i budzi inicjatywe. Mito$¢,
ktora jest cierpliwa i nie szuka swego potrafi przezwyciezy¢ zatwardziato$¢ i upér szukajgcych prawdy
nie zawsze w sposob otwarty i szczery.

Ze swiadomoscig takiej postawy Jezusa wobec Jego rozmowcow przystepujemy do analizy kilku
wybranych dialogéw, przytoczonych w Ewangeliach. Klasyfikacja materiatu zostata dokonana pod
wzgledem pewnych aspektéw Krolestwa Bozego, jakie zostaty ukazane w rozmowie z Jezusem i ktére
staty sie rekojmig wiary Jego rozmdéwcow.

a. Zestawienie dwoch ptaszczyzn: doczesnej i nadprzyrodzonej

Mam tu na mysli trzy sceny z Ewangelii Janowej: rozmowe z Nikodemem (J 3,1n), rozmowe z
Samarytanka (J 4,1- 26) i rozmowe przy uzdrowieniu niewidomego od urodzenia (J 9, 35-41). Te
dialogi sg przyktadem, jak szybko Chrystus przechodzit z wymiaru doczesnego swoich rozméwcéw do
spraw zbawienia i Krélestwa Bozego, stosujgc zasade transpozycji. Nawrdcenie ponowne - "z gory" -
woda i widzenie to typowe kategorie, ktére stanowig analogie do rzeczywistosci nadprzyrodzonej
uzyskiwanej przez chrzest i wiare w Chrystusa.

Roéwniez dialog z Pitatem (J 18, 33-38; 19, 10-11) prowadzi przez kilka poje¢: krolestwo, wtadza, krol,
a wszystko to w dwoch wymiarach: ziemskim i niebieskim. Rozstrzyga ten dialog o wlasciwym ujeciu
prawdy. Jezus méwi o prawdzie zbawczej, a Pitat bez zastanowienia czy z leku a moze nawet z dozg
sceptycyzmu pyta: "Coz to jest prawda?". Przez catg rozmowe Jezus konsekwentnie trzyma sie
wymiaru transcendentnego, natomiast Pitat wykazuje jakg$ kontrastowg bezrefleksyjnos¢. Ta
konsekwencja Jezusa demaskuje lek i paraliz woli Pitata, méwi mu o Krélestwie Bozym, jakiego ten
nie moze sobie wyobrazi¢ ze wzgledu na brak odpowiednich dyspozycji moralnych.

b. Wyznanie wiary w Mesjasza

Chodzi tu o wyznanie wiary w Chrystusa jako Boga i Mesjasza. W rozmowach zaréwno z Nikodemem
(tylko po czesci), z Samarytanka, jak i niewidomym od urodzenia dochodzi do "przejrzenia",
moglibySmy to nazwac¢ dzisiejszym jezykiem do "mystagogicznego sukcesu" w momencie wyznania
wiary w rozmawiajgcego z nimi Jezusa jako Mesjasza.

W rozmowie z Nikodemem rzuca sie w oczy bardzo doczesne myslenie Nikodema i niemoznosé
przekroczenia granicy rzeczywistosci wyobrazalnej po ludzku, natomiast Jezus ujawnia
niewystarczalnos¢ takiego rozumowania a wrecz jego ograniczono$é, méwigc o Duchu i narodzeniu "z
gory". Jezus postuguje sie analogig nowych praw, ktora otwiera nowy swiat, Swiat zycia wiecznego.
Warunkiem tego zycia jest zbawienie w Chrystusie.

Dialog z Samarytankg zaczyna prowadzi¢ do zrozumienia dwoch ptaszczyzn w momencie, gdy jest
mowa o Mesjaszu. A odkrywa Go samarytanska kobieta, kiedy Jezus wspomina o jej grzechach.
Chrystusowa znajomos$¢ sumienia i osobistych spraw cztowieka, ktére mogg by¢ wiadome jedynie
Bogu, rozbraja te kobiete, ktéra doznaje ulgi od tego, czego nie potrafita nazwac¢ ani wyrazi¢. Mesjasz,
ktéry reprezentuje nowe Krolestwo jest podstawg przyjecia nowej postawy wewnetrznej wobec Boga
(nowy kult) i wobec wtasnego zycia (poznanie siebie w Chrystusie).

| wreszcie rozmowa z uzdrowionym niewidomym wskazuje w swojej konkluzji na prostote Chrystusa w
demaskowaniu uprzedzen, jakie wtedy zywiono wobec grzesznikdw i kalek jako noszacych na sobie
pietno kary Bozej za grzechy. Przy tym ujawniajg one jeszcze jeden wazny, jesli nie najwazniejszy
czynnik wiary w Mesjasza-Boga w Chrystusie, mianowicie poczucie Jego bliskosci ("Ten, ktérego
widzisz i ktéry mowi do ciebie" (J 9,37). W samej rozmowie z Jezusem rozmoéwca doswiadcza
bliskosci Krélestwa Bozego, w ktére jest w ten sposdb wtajemniczany ("Krélestwo Boze posréd was
jest; £k 17,21"). To o Chrystusa chodzi, bo w Nim jest zycie wieczne, a wiec to "miejsce", dla ktérego
jestesmy stworzeni.

c. Zasada prostoty i prawdy Krdlestwa Bozego
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Ukazana jest w dialogu o monecie podatkowej 15. Jest to jedna z wielu rozmoéw, w ktérych faryzeusze
usitowali wystawi¢ Jezusa na prébe. Jezus w takiej sytuacji ucieka sie do srodkéw najprostszych, do
najbardziej oczywistych argumentéw, ktére mozna stwierdzi¢ obiektywnie i jednoznacznie. Cezarowi
nalezy oddac to, co mu sie nalezy, a Bogu to, co Bogu. Takie rozumowanie jest cechg umystow
prostych i czystych. Jezus demaskowat w ten sposéb pokretnosé myslenia i intenciji tych, ktérzy pytali
Go nie dla poznania drogi zbawienia, ale z préznej ciekawosci i checi sprawdzenia madrosci Jezusa,
jesli nie wrecz z checi zaszkodzenia Mu. Dialog stwierdzat, ze rozméwcy Jezusa powinni zaczgé
inaczej rozumowac i inaczej traktowa¢ samego Jezusa. Suponuje wiec zmiane w ich zyciu, czyli
wymiar egzystencjalny.

Dialog o kobiecie cudzotoznej 16 i ukazana w nim cheé¢ wymierzenia jej natychmiastowe;j
sprawiedliwosci wskazuje na Jezusowy argument odwotania sie do osobistego sumienia, ktore - jesli
jest w prawdzie - przypomina o wtasnej grzesznosci. Tym argumentem Jezus demaskuje
niesprawiedliwy sgd i postawe wobec grzesznicy, a zarazem wywotuje u oskarzycieli poczucie wiasnej
grzesznosci, czyli poczucie prawdy. Swiadczy o tym ich wycofanie sie z wykonania wyroku
ukamienowania. To znowu egzystencjalny efekt dialogu - wtajemniczenie w prawde wiasnego
wnetrza.

d. Chrystus celem Krélestwa

Rozmowa Jezusa z uczniami na poczatku Jego dziatalnosci (J 1, 38-39) wychodzi tez od czyste;j
ludzkiej ciekawos$ci Swiezo powotanych. Na ich pytanie: "Mistrzu, gdzie mieszkasz?" pada argument
zachecajgcy do poszukiwania, czyli pojscia za Chrystusem. Miejsce, o ktére pytali uczniowie - owo
"gdzie mieszkasz" - w odpowiedzi Jezusa brzmi mobilizujgco i posiada charakter egzystencjainy z
tego wzgledu, ze zaktada dynamike zycia: Chrystus zyje i dziata, nie da sie o Nim powiedzie¢, ze jest
tu albo tam. Nasladowanie Go, bycie z Nim, zaktada dla cztowieka inny sposéb egzystencji wedtug
zasady "Juz nie ja zyje, ale zyje we mnie Chrystus" (Ga 2,21). Tu Jezus zwraca uwage na
niewystarczalno$¢ pojeciowego poznania, teoretycznego poznania (uczniowie chcieli sie po prostu
dowiedzie¢, gdzie mieszka, chcieli to wiedzie¢, a Jezus zaprosit ich do drogi), postulujgc akt
nieustannego wychodzenia ku Bogu, by raz Go znajdujac, ciggle Go odkrywac.

Warto jeszcze zatrzymac sie nad pewnym rozréznieniem. W ramach dialogu wiary, dialogu, ktéry
nazwalibysmy dzisiaj ewangelizacyjnym, oprécz wymiaru mystagogicznego, czyli wprowadzajgcego w
misterium Boga, sg dialogi budzgce "swiadomos¢ nadprzyrodzong", czyli ksztattujgce dopiero
dyspozycje do reagowania na rzeczywisto$¢ Boga. Przed dialogiem mystagogicznym jest dialog
pobudzajgcy myslenie egzystencjalne, dialog rodzgcy metafizyczny niepokdj, ktéry pomaga
cztlowiekowi zauwazy¢ dwa wymiary: empiryczny i filozoficzny i ktéry go otwiera na mystagogiczne
dziatanie Boga objawiajgcego sie w rozny sposob.

Nawigzujac teraz do katechumenatu, odkrywamy podobne zjawisko w pierwszych wiekach
chrzedcijanstwa. Kosciot znat katechezy mystagogiczne, ktére byly gtoszone ludziom ochrzczonym,
przede wszystkim neofitom, czyli juz wtajemniczonym. Natomiast przed przyjeciem sakramentéw, w
katechumenacie miaty miejsce katechezy wprowadzajgce, czyli tak zwane katechezy chrzcielne, ktére
pomagaty stuchaczom-katechumenom otwieraé zmysty duchowe. Zanim cztowiek podda sie dziataniu
naprawde mystagogicznemu, musi obudzi¢ w sobie wiare. Czesto otwiera sie na te faske pod
wptywem jakiego$ duchowego wstrzgsu, odkrycia paradoksu, ktéry powoduje w nim gotowos¢ do
szukania innych rozwigzan, do przekraczania siebie samego. Tak wiec u podstaw stoi wiara.
Prekatechumenat i katechumenat stuzg budzeniu sie wiary, natomiast po chrzcie nastepuje wtasciwy
czas mystagogii, czyli postugiwania sie wiarg otwierajgcg na Misterium Boga "od wewnatrz", mozliwg
dopiero u czionkdéw Kosciota jako Krélestwa Bozego. Dialog w ewangelizacji winien uwzgledniaé te
zjawiska.

4. Jaki powinien by¢ dialog mystagogiczny?
W oparciu o powyzsze dane, mozemy sprobowacé okresli¢ cechy czy kryteria tego typu dialogu.
a. Mitosierdzie - ta dyspozycja Dobrego Pasterza, troszczacego sie o kazdego cztowieka jest cechg

mogacy ustrzec dialog przed czczym moralizatorstwem i niecierpliwo$cig wobec rozméwcy.
Mitosierdzie zaktada czas i wzrost, jaki daje sam Boég. Dzieki temu dialog ma charakter wychowawczy
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dla obu stron, utrzymujgc je w pokorze i stuzeniu catym sobg dla odkrywania i zgtebiania tajemnic
samego Boga. Mitosierna i wspaniatomys$ina postawa troski wobec cztowieka pozwala zapewni¢ mu
czas potrzebny i inicjatywe drugiego - pokdj, ktéry stanowi wiasciwy klimat dla przezywania obecnosci
Boga i ksztaltowania wrazliwosci na rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona.

b. Dwa wymiary: ziemski i duchowy - dialog wtajemniczajgcy musi odnosic sie do duchowe;j sfery,
musi odnosi¢ sie do rzeczywistosci, w ktoérg wtajemnicza, w naszym przypadku do sfery Krolestwa
Boga; winien postugiwaé sie jezykiem analogii, metafory, obrazéw, podobnie jak to czynit Jezus w
swoim nauczaniu i rozmowach.

c. Zasada prostoty i oczywistych argumentow - dialog taki musi z catg odpowiedzialnoscig i
uczciwoscig ukazywac prawde i prostote Krélestwa Bozego poprzez stosowanie jak najbardziej
oczywistych argumentéw, najlepiej z wykorzystaniem tych, podanych przez rozmoéwce lub aktualnej
sytuaciji. Z takich okolicznosci Jezus czynit punkt wyjscia ku transpozycji, ktéra miata swoje
konsekwencje juz poza dialogiem. Wazna tu jest pokora prowadzgcego dialog, by chciat operowac
bardziej argumentami drugiego niz swoimi. Dialog to niejednokrotnie jedyna szansa dla szukajgcego,
bo wtedy moze przedstawi¢ swoje myslenie i swoje dane.

d. Odwotanie sie do sumienia rozmoéwcy - ksztattowanie w nim czystego i prawidlowego sumienia, by
zdawat sobie sprawe z grzeszno$ci kazdego cztowieka, a takze i wkasnej, majac przy tym
wyrozumiatos¢ dla drugich. Dialog mystagogiczny jest formg troski o uczciwos¢é wewnetrzng
cztowieka.

e. Wychowywanie do poczucia prawdy zbawczej, ktora jest relacjg do Osoby Chrystusa-Prawdy, a hie
tylko do prawdy filozoficznej, ktéra jest wzgledna. Takiej tez, egzystencjalnej, odpowiedzi oczekuje
Bog w imie Prawdy.

f. Postugiwanie sie symbolem, analogig i zasadg transpozyciji, czyli odnoszenie oczywistych ziemskich
kategorii do ich nadprzyrodzonych ekwiwalentow.

g. Nieodzownos¢ osobowej relaciji z Chrystusem - kresem wtajemniczania, a wiec trescig dialogu i
jego sensem, jest Jezus Chrystus, do ktérego nalezy doprowadzi¢ i z ktérym winno sie stworzy¢ wiez
osobistg.

h. Otwarto$¢ prowadzgcych dialog - dialog mystagogiczny zaktada gotowos¢ do nieustannego
nawracania sie rozmowcow, z tej racji, ze sg tylko ludZzmi i nie posiadajg petni prawdy, ale wspdinie do
niej zmierzajg dzieki wymianie mysli i wzajemnym darze z siebie samych 17.

Jako podsumowanie musimy zauwazyc, ze tylko Bég i ten, ktérego On naprawde postat, ma prawo
takiego prowadzenia dialogu, by magt on spetniaé funkcje mystagogiczne. Dlatego prawdziwym i
jedynym mystagogiem jest Jezus Chrystus i ci, ktorym On udzieli takiej wtadzy, czyli apostotowie
Jezusa Chrystusa, w ktérych On dziata w sposéb dla nich wtasciwy, wynikajgcy ze statusu, jaki majg
w Kosciele. Dialog mystagogiczny ma swoje miejsce w ramach nauczycielskiej-mystagogicznej funkciji
Chrystusa i Kosciota. Stad rola Magisterium Kosciota, biskupdw, kaptanow, konsekrowanych i
bierzmowanych, posiadajgcych misje kanoniczng.

Chrystus prowadzit swoje rozmowy z troskg o czystos¢ duszy cztowieka i o objawienie Boga w catej
prawdzie. Swoim mitosierdziem przejawiajgcym sie w uwalnianiu z grzechow tych, ktérzy za nie
zatowali, fagodzit radykalne demaskowanie ludzkich wad i win, podwazat zarozumiatos¢ i obtude,
wyrdzniat pokornych i bezbronnych. Tylko Chrystus potrafi wyrwaé cztowieka z korzeniami z jego
pychy i uporu, by pozwoli¢ mu na nowo zy¢ w stanie taski, czyli wedtug nowego prawa, jakim jest
mito$¢ i poznanie w Duchu Swietym.

Dialog mystagogiczny odgrywa coraz bardziej istotng role w ewangelizacji. Jest to forma nieodzowna
do rozwijania zmystu relaciji, tak koniecznego nie tylko w stosunku do czlowieka, ale przede wszystkim
do Boga, po prostu do realizacji mitosci. Indywidualne traktowanie cztowieka jest fundamentalnym
czynnikiem uwzglednienia jego godnosci, na ktorej buduje sie wspolnota ludzka i wspdéinota Kosciofa.
Postuga ta domaga sie ze wszech miar autentyzmu wiary, by by¢ nie tylko nauczycielem, ale
Swiadkiem Chrystusa, ktéry sam wtajemnicza, ale tez sam jest tg Osobg-Krélestwem (autobasileia
wedtug Orygenesa), w ktére sie wtajemnicza.
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