. FORMACJA LITURGICZNA
Pierre-Marie Gy

Liturgia
pomiedzy funkcja dydaktyczng a mystagogia

Nadchodzi czas, kiedy mozna na nowo odczytac to, co Sobér Watykanski |l powiedziat i zrobit w
dziedzinie liturgii: z jednej strony, umieszczajgc to wewnatrz Tradycji ujmowanej catosciowo, a z
drugiej - badajgc, w jakich warunkach postanowienia soborowej Konstytucji mogg wydaé obfite owoce.
| tak, siegnijmy do tego, co zawarte jest w artykule 33, jednym z najwazniejszych artykutow.
Podejmuje on wielkie pytanie postawione przed Soborem Trydenckim, przynoszac nan nowg
praktyczng odpowiedz, ktdra powinna nada¢ strukture reformie liturgicznej oraz rozwijajgcemu sie
wraz z nig duszpasterstwu liturgicznemu.

Funkcja dydaktyczna liturgii (KL 33)

Artykut 33 Sacrosanctum Concilium zaczyna sie od wyraznej aluzji do VIl rozdziatu dekretu Soboru
Trydenckiego o ofierze Mszy Swietej 1. Trydent méwit: "Cho¢ Msza $wieta zawiera w sobie bogatg
nauke dla wiernych, nie wydato sie stosowne Ojcom, by byta wszedzie odprawiana w jezyku
ojczystym" 2. Potwierdzenie zasady, ze Msza Swieta zawiera wielkg nauke - i decyzja negatywna w
odniesieniu do zastosowania jezyka wspélnoty lokalnej 3. Tekst daje do zrozumienia, ze decyzja,
wymuszona przez okolicznoséci, nie pozwala w petni zastosowaé mozliwosci tej zasady. Ale temu
osagdowi niestosownosci towarzyszy przepis dany pasterzom, aby czesto wyjasniali to, co jest czytane
podczas Mszy i cos z jej tajemnicy 4.

Koniecznie trzeba w catosci przytoczy¢ artykut 33 Sacrosanctum Concilium, zaczynajgc od podtytutu,
ktéry go poprzedza:

"Zasady wynikajace z dydaktycznego i duszpasterskiego charakteru liturgii:

Jakkolwiek sSwieta liturgia jest przede wszystkim oddawaniem czci Bozemu Majestatowi, ma jednak
réwniez dla wiernego ludu wielkg wartos¢é pedagogiczng. W liturgii bowiem Bdg przemawia do swego
ludu, Chrystus w dalszym ciggu gtosi Ewangelie, lud zas odpowiada Bogu $piewem i modlitwa.

Co wiecej, modty skierowane do Boga przez kaptana, ktory przewodniczy zgromadzeniu zastepujgc
osobe Chrystusa, sg wypowiadane w imieniu catego ludu $wietego i wszystkich obecnych. Wreszcie
znaki widzialne, ktdrych uzywa $wieta liturgia dla oznaczenia niewidzialnych spraw Bozych, zostaty
wybrane przez Chrystusa lub przez Kosciét. Dlatego nie tylko podczas czytania tego, Tco zostato
napisane dla naszego pouczeniat (Rz 15,4), lecz takze gdy Kosciot modli sig, $piewa lub dziata, wiara
uczestnikdw wzrasta, a dusze wznoszg sie ku Bogu, aby Mu oddaé¢ duchowy hotd i otrzymac obfitszg
taske.

Wobec tego w razie przeprowadzania odnowy liturgicznej nalezy zachowac nizej podane zasady
ogolne". (KL 33)

Odniesienie Soboru Watykanskiego Il do Trydenckiego nie ma tu tylko waloru dekoracyjnego. Poza
réznicami, z pewnoscig istotnymi, tak z punktu widzenia okolicznosci doktrynalnych, jak i znajomosci
historii liturgii, oba sobory stawiajg sobie, w istocie to samo, podwdjne pytanie, a mianowicie - na
ptaszczyznie podstawowej - o "charakter dydaktyczny" liturgii, jej indoles didactica, jak méwi podtytut
poprzedzajacy artykut 33 Sacrocanctum Concilium, i - na ptaszczyznie praktycznej - o zastosowanie
tej dydaktycznej funkcji. Na Soborze Trydenckim, ze wzgledu na koscielng i doktrynalng sytuacje,
ktorg oceniono jako nie pozwalajgcg na nic innego, zadecydowane zastosowanie ogranicza sie do
przepowiadania.

Na Soborze Watykanskim Il zasada indoles didactica staje sie jednym z kluczy programu reformy
liturgicznej.

Tok rozumowania w tym artykule jawi sie jasniej, gdy zestawimy jego tekst ze schematami
przygotowawczymi, ktére juz nawigzywaty do postanowien trydenckich, ale tylko w przypisie. W
schemacie z listopada 1961 artykut 21, wigzgcy sie z naszym artykutem 33, mowit:


http://www.kkbids.episkopat.pl/anamnesis/10/5przyp.htm
http://www.kkbids.episkopat.pl/anamnesis/10/5przyp.htm
http://www.kkbids.episkopat.pl/anamnesis/10/5przyp.htm
http://www.kkbids.episkopat.pl/anamnesis/10/5przyp.htm

"Swieta Liturgia dgzy w pierwszym rzedzie do tego, by odda¢ Bogu nalezng Mu cze$¢; tymczasem, z
samej swej istoty, ma takze cel duszpasterski i formacyjny, tak w rzeczach i aktach podpadajgcych
pod zmysty, jak i w stowach, ktérymi sie postuguje.

W rzeczywistosci w Liturgii Bog moéwi do swojego ludu; Chrystus zawsze gtosi Ewangelie, co ma
miejsce w stopniu najwyzszym w czesciach najbardziej dydaktycznych, w stopniu jeszcze
znaczniejszym w modlitwach ustnych i w $piewach: nie tylko w tym, co méwi sam lud, ale tez i w tym,
co wypowiada ku Bogu postugujgcy w imieniu ludu...

Tymczasem formacja dawana w celebraciji liturgicznej ma na celu oddawanie Bogu czci i jest jej
podporzgdkowana; w istocie instrukcja prowadzi prosto do tego, azeby zaktadana przez liturgie wiara
tez byta w celebracji zywiona, wreszcie, aby wierni byli dysponowani, réwniez na przysztos¢, do
oddawania Bogu czci, ktéra jest Mu nalezna, i do owocnego otrzymywania taski" s.

Poréwnanie pomiedzy schematem z listopada 1961 i ze stycznia 1962, przyjetym przez Sobér bez
poprawek 6, pokazuje, ze odstgpiono tylko od scholastycznego sposobu refleksji. Forma wybrana dla
Sacrosanctum Concilium byta przyktadem dla innych dokumentéw soborowych. Ogdlna mysl jest ta
sama, a mianowicie, ze liturgia chrzescijanska, bedgc catkowicie kultyczna sama w sobie, jest
jednoczesnie ksztatceniem wiary dla oddania czci Bogu.

Funkcja, ktora popadtfa w zapomnienie

Trzeba przyznac¢ - nie bedgc niesprawiedliwym w stosunku do tych, ktérzy przed nami sprawowali
Swiety kult - Zze ta zasada byta w duzej mierze zapomniana. W liturgii funkcje najbardziej
"dydaktyczne" byty w ogromnej mierze skupione na ich aspekcie kultycznym, jak to potwierdzata, od
Pontificale Romanogermanicum 7 az do Rituale ordinationum z 1968, formuta przekazania
ewangeliarza nowemu diakonowi, wzorujgca sie na formule przekazania kielicha i pateny nowemu
kaptanowi: "Przyjmij wtadze czytania Ewangelii w Kosciele Bozym, tak dla zywych, jak dla umartych" s.
Cata osnowa liturgii byta jakby odzwyczajona od rzeczywistego kontaktu z ludem Bozym, a
zapomnienie tego wewnetrznego wymiaru liturgii szto w parze z ideg, wedtug ktdérej byta ona
dziataniem spetnianym wytgcznie przez postuge duchownych dla dobra wiernych, bardziej dziataniem
publicznym niz spetnianym przez publicznego szafarza 9 i, dorzucitbym, zasadnie ograniczajgca sie do
jego Swiata kultury religijne;j.

Nie mozna zaprzeczy¢, ze indoles didactica liturgii byta dtugo zapomniana. Jednakze stwierdzenie
takie musi by¢ wycieniowane pod réznymi wzgledami. W pierwszym rzedzie - zawsze byty wyjatki,
jakkolwiek sporadyczne. Wtasnie jest tak: od czasu, gdy niemieccy liturgisci chcieli przywrécenia
modlitwy powszechnej - wykazatem, ze Joanna d'Arc zaczerpneta z modlitw wzietych z kazan swojg
stawng odpowiedz dang sedziom o stanie taski: "Jesli w nim jestem, B6g mnie w nim zachowuje, jesli
w nim nie jestem, B6g mnie w niego wprowadza" 1o.

Nastepnie, liturgia zawsze dawata wiernym - przynajmniej w takiej mierze, w jakiej byta odpowiednio
sprawowana, albo wbrew sposobowi, w jaki byta sprawowana - wsparcie dla modlitwy osobiste;j i
zarazem pewnosé, ze modlitwa Ko$ciota kierowana byta do Boga. Aspekt bezposrednio kultyczny
liturgii byt, by¢ moze, dominujacy, ale jednak rzeczywisty.

| wreszcie, uzywanie mszalikéw przez bardziej wyrobionych wiernych wprowadzato ich - przynajmniej
tam, gdzie ruch liturgiczny byt rozwiniety - w pewng podwadjng kulture, czesto podzielong pomiedzy
poboznos¢ liturgiczng i elementy poboznosci ludowej. Ta trudnos¢ byta podnoszona troche jako zarzut
wobec ruchu liturgicznego przez encyklike Mediator Dei 11 i przypomniana - z punktu widzenia
réwnowagi pomiedzy modlitwg liturgiczng i ludowa - przez Romano Guardiniego w liscie do biskupa
Moguncji Stohra, a takze juz przez Piusa Xl na audiencji 12 grudnia 1935 do Dom Bernarda Capelle,
w ktérym Papiez uznawat liturgie jako "nauke koscielng" 12. Pozostaje faktem, ze istotnym zamiarem
konstytucji Sacrosantum Concilium jest, aby czynne uczestnictwo i funkcja dydaktyczna liturgii byty
wespot szkotg modlitwy i wiary - orandi et credendi - dla wspdlnoty chrzescijan. Byloby harbg dla
soborowej reformy liturgicznej, gdyby adagium lex orandi lex credendi pozostato zasadg dla samych
teologdéw, podczas gdy jest ono ze swej natury dobrem catego ludu Bozego.

TrudnoSci zastosowania

Zastosowanie indoles didactica liturgii w liturgicznych ksiegach posoborowych, tacinskich i ich
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narodowych odpowiednikach, natrafito na dwa problemy, albo dwie grupy problemow: to z jednej
strony zagadnienie ponownego jednoczenia kultury liturgicznej, a z drugiej sprawa wiasciwosci indoles
didactica liturgii.

Nie mam zamiaru rozwodzi¢ sie tutaj nad tym problemem, ktéry nazwatem reunifikacjg kultury
liturgicznej. W czasie kiedy odbywat sie Sobér, Christine Mohrmann podkreslita z pewng sztywnoscia,
ze liturgia rzymska przyjeta w IV i w V wieku "styl hieratyczny", ktéry stat sie trudno dostepny dla ludu
wiernego, i poszerzyta te obserwacje w catosciowej tezie:

"Problem istotny lezy w konflikcie pomiedzy wyrazaniem i komunikacjg, problem (...) ktory istniat
zawsze i ktéry pochodzi z samej istoty liturgii, zwazywszy, ze kieruje sie do Tego, ktéremu zadne
stowo nie moze oddac¢ sprawiedliwosci, ale ktory jednakze pragnie potgczyé sie i by¢ uczczonym za
posrednictwem ludzkich stéw, jak wyrazit to trafnie $w. Augustyn: >a jednak Bég, chociazby
niemozliwym byto powiedzie¢ o Nim cokolwiek, co bytoby Jego godne, zezwolit na hotd glosowi
ludzkiemu i chciat, abysmy znalezli rados¢ w naszych stowach wypowiadanych dla Jego chwaty<" 13.

Ta refleksja Ch. Mohrmann nie zostata wysnuta w kontekscie liturgii posoborowej i nie wyraza z
pewnoscig wszystkiego, co na temat modlitwy mowi Nowy Testament, ale wskazuje na wazny aspekt
jezyka modlitwy liturgicznej, a mianowicie na jego misteryjng jakos¢.

W kazdym razie, réwniez w wieku najbardziej ozywionej inkulturacji chrzescijanstwa w jezyk modlitwy i
stowo publiczne, jakim byt okres Imperium rzymskiego i religii misteryjnych, w Rzymie, w Mediolanie,
w Hipponie i jeszcze gdzie indziej, liturgia musiata zawiera¢ w sobie pewng réznorodnos¢ poziomow
kulturowych, ktére kazda epoka liturgiczna musi bra¢ na siebie. Ale skadingd Tradycja gromadzi
skarbiec, w ktéorym arcydzieta modlitwy, przenikalne dla ich teologalnego przedmiotu, narazajg sie na
obcigzenie wylgcznie arcydzietami kultury. Tu zaczyna sie stawac konieczng refleksja tego rodzaju,
jaka zostata uruchomiona w ramach soborowej reformy liturgicznej przez Dyrektorium o Mszach z
dziecmi, ktére przewiduje, ze w szczegdlnym przypadku dzieci pewne elementy liturgii sg podatne na
adaptacje, a inne nie 14.

Ryzyko dydaktyzmu

Powréémy do indoles didactica. Dyrektorium, o ktérym byta mowa, doktadnie przewiduje, ze
celebracje dla dzieci nie powinny mie¢ "charakteru zbyt dydaktycznego" 15, czyli wpadaé w
dydaktyzm. Wyrazenie takie, jesli sie je porowna z ujeciem artykutu 33 Sacrosanctum Concilium,
nasuwa szereg pytan: najpierw, na czym polega indoles didactica wtasciwa liturgii, nastepnie, czy inne
okreslenie - na przyktad mystagogia - nie nadawatoby sie lepiej do rzeczywistosci, o ktérg chodzi,
wreszcie, pytanie o dokfadne przystosowanie funkcji dydaktycznej do funkgji kultyczne;.

Co do tego ostatniego, przystosowania dydaktyki do kultu, nie napotkatem w epoce Vaticanum Il
rozbieznosci mysli pomiedzy liturgistami, ani w ich pismach, ani podczas posiedzen, w ktérych
mogtem bra¢ udziat 16. Ale kultura zachodnia od dawna jest nosicielem niebezpieczenstwa rozdziatu
pomiedzy teologig i euchologig, albo nadmiernego racjonalizmu w wyrazaniu modlitwy. Encyklika
Mediator Dei by¢ moze wzmocnita to ryzyko, przekrecajgc adagium w lex orandi lex credendi, aby
unikng¢ interpretowania go w sensie modernistycznym. W pierwszej potowie wieku istniata pewna
trudnos¢ tego samego rodzaju, kiedy zlecajgc utozenie hymnu dla nowego oficjum liturgicznego, tyle
domagano sie od autora strof, ile podsuwano mysli.

Dzisiaj trzeba czuwa¢ nad tym, azeby opisy obrzedéw zawarte w Praenotanda posoborowych ksigg
liturgicznych nie byty rozumiane jako teoretyczne modele, ktére same obrzedy miatyby zastosowac.
Najlepszym przyktadem jest w tym wzgledzie nr 55 Ogolnego wprowadzenia do Mszatu rzymskiego,
ktéry jest dobrym opisem rzymskich modlitw eucharystycznych, ale nie rozwija panoramy catosci
modlitw eucharystycznych w Tradyciji katolickiej. W kazdym razie liturgisci nie zapominaja, ze to
liturgia sprawowana przez Kosciot jest pierwsza, i ze liturgia jako wiedza, Liturgiewissenschaft, takze
ta z Praenotanda, jest tylko jej pochodna.

Podobne ryzyko moze sie przytrafic wewnatrz obrzedéw w ich strukturowaniu, nawet w ich tekstach.
Tak jest w podtytule obrzeddéw wyjasniajgcych (ritus explanativi), ktory wslizgnat sie do rytuatu chrztu
17. Tak samo istnieje pokusa, w duszpasterskim komentarzu obrzedu, aby przej$¢ z ptaszczyzny
symbolicznej na poziom wyjasniania lub moralizowania, czemu niegdy$ ulegty katechezy
mystagogiczne $w. Jana Chryzostoma.
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A co sie tyczy modlitw i $piewow liturgicznych skierowanych do Boga, to prawdg jest, ze zawieraja, jak
mowit schemat przygotowawczy do artykutu 33 Sacrosanctum Concilium, "znaczny stopien” indoles
didactica, ale jednoczesnie koniecznie trzeba czuwacé, zeby - przywotujgc okrutng wypowiedz Dom
Bernarda Botte - nie staty sie "kursem teologii kierowanym do Boga przez zrecznego literata". Takie
niebezpieczenstwo nie jest fikcyjne i by¢ moze, ze $w. Tomasz padt jego ofiarg tu i 6wdzie w Lauda
Sion, réwniez tam, gdzie ta sekwencja znajduje tak dobrze stowa w innych fragmentach, aby ukazaé,
ze tajemnica Boga jest daleko poza ludzkimi stowami: Quantum potes, tantum aude, quia maior omni
laude, nec laudare sufficis. Cata trudnos¢ polega zresztg na tym, by wiedzie¢, kiedy modlitwa, ktéra
moze - przynajmniej w pewnych przypadkach - zasadnie by¢ przesycona doktryng, z bezposredniej
teologalnosci popada w sztucznosé. Kto odwazytby sie odmoéwi¢ miejsca w szeregu skarbéw lex
orandi i pogtebionej nauki wiary "modlitwom teologicznym", ktére ksztattujg pierwsze ustepy anafor
$w. Jana Chryzostoma i $w. Bazylego (ta ostatnia jest faktycznie dzietem wielkiego Kapadocczyka),
albo kolekcie Deus qui humanae substantiae na Boze Narodzenie ($w. Leona)? W podobnych
wypadkach pierwsze stuchanie modlitwy daje zrozumienie tylko czesciowe, ale ten, kto do nigj
przywyknat, ma pewnos¢ wejscia w gtebie misterium.

Wsréd innych przypadkow jest jeszcze taki, jak naduzycie doktryny. | tak, we Mszy wotywnej za
Kosciot lokalny kolekta Deus qui in singulis Ecclesiis, cata przepetniona doktryng Vaticanum I, byé
moze, nie umyka ostrzezeniu B. Botte.

Powiedziatem wyzej, ze rytuat chrzescijanskiego wtajemniczenia dorostych przyjat pojecie "obrzedow
wyjasniajgcych"; ale tez uczynit miejsce w toku chrzescijanskiej inicjacji dla "okresu mystagogii”,
podczas ktérego neofici, poczawszy od misteridéw, jakie otrzymali, zdobywajg "petniejsze i bardziej
owocne pojmowanie” (OICA 38). Rytuat odwotuje sie wiec, co ma miejsce w odniesieniu do
sakramentéw chrzescijanskiego wtajemniczenia, do sposobu, w jaki Ojcowie Kosciota w Jerozolimie,
w Mediolanie i gdzie indziej wyjasniali tajemnice zawarte w sprawowanych i udzielanych
sakramentach. Byt wtedy dla Ojcéw i jest teraz, w glebi programu reformy liturgicznej Soboru
Watykanskiego I, nie tylko w jego obrzedach i stowach, ale rowniez w muzyce i w obrazach - pewien
sposéb celebrowania (méwiony, ze tak powiem) - podwojne przekonanie, ze sakramenty sg
oswieceniem i ze wiara jest wejsciem w blask Bozego swiatta.

Dla stosunku pomiedzy obrzedem a tym, co nazywamy indoles didactica liturgii, wazne jest, aby nie
zapominag¢, ze dla Ojcow antiochenskich tym, co okreslamy jako mystagogie, byta sama akcja
sakramentalna, a nie stowo pouczajgce na jej temat 18. Na Zachodzie sw. Ambrozy mowi w swej
katechezie mystagogicznej: "Ty, ktéry wydawate$ sie mie¢ zaslepione serce, zaczate$ widzie¢ Swiatto
sakramentéw" 19. Do czego dotgcze zastosowanie terminu mystagogia inne niz u Antiochenczykéw,
to, przy ktérego pomocy Grzegorz z Nyssy oznacza symbol wiary jako wprowadzenie
wtajemniczonych w misterium Boga 2o.

La Maison-Dieu, 177(1989), 7-18. Z francuskiego ttumaczyt ks. Szymon Jackowski-Fedorowicz.

PRZYPISY

1. O tekscie trydenckim zob. A. P. Schmidt, Liturgie et langue vulgaire. Le probl[ime de la langue
liturgique chez les premiers Réformateurs et au Concile de Trente (Analecta Gregoriana, 53), Rome
1950.

2. "Etsi Missa magnam contineat populi fidelis eruditionem, non tamen expedire visum est Patribus, ut
passim lingua vernacula celebraretur”, Sesja XXII, Doctrina de Missa, r. 8.

3. Nie miejsce tutaj na rozpatrywanie kwestii, czy "Ojcowie", o ktérych moéwi tekst soborowy, sg
Ojcami soborowymi, czy tez Ojcami Kosciofa.

4. "By (...) wyjasniali niektore teksty czytane podczas sprawowania Mszy i miedzy innymi zeby
wyjasniali jakgs tajemnice tej Najswietszej Ofiary" (ut... ex his, quae in Missa leguntur, exponant atque
inter cetera sanctissimi huius sacrificii mysterium aliquod declarent).

5. "Sacra Liturgia praeprimis cultum Deo debite reddendum intendit, tamen tota ex essentia sui etiam
finem pastoralem et formationis prosequitur, cum in rebus et actibus sensibilibus, tum in verbis quibus
utitur. In Liturgia enim Deus ad populum suum loquitur; Christus adhuc Evangelium annuntiat quod fit
summo gradu in partibus magis didacticis, in gradu adhuc notabili in orationibus vocalibus et cantibus,
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guae ab ipso populo dici debent, sed etiam in iis quae a ministro, nomine populi, ad Deum dirigantur...
Finis tamen formationis in Liturgia ordinatur ad cultum Deo in ipsis sacris celebrationibus reddendum,
eique subordinatur; nam instructio directe ad hoc fit ut fideles, quae ad Liturgiam supponitur, etiam in
ipsa celebratione alatur, quo fideles ad cultum Deo debite reddendum et ad gratiam fructuose
recipiendam etiam proxime disponantur”. Takg analize mozna zestawi¢ z Dom C. Vagagginiego |
senso teologico della Liturgia, Roma 1957, s. 400-401.

6. W rzeczywistosci bylo, jesli nie poprawka gtosowana jako taka, to przynajmniej pewne uproszczenie
tekstu, zwigzane - co sie czesto zdarza - z korektami dotyczgcymi jezyka tacinskiego, gtosowanymi
jednoczesnie. W pierwszym zdaniu artykutu 33 schemat proponowany Soborowi méwit: "Jakkolwiek
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