IV. PROGRAMY HOMILETYCZNE- ROK LITURGICZNY!
Alexandre Olivar

Przedmiot homiletyki patrystycznej

O przedmiocie homiletyki patrystycznej 1, to znaczy o jej tworzywie i jej celach, mozna wnioskowa¢ z
wypowiedzi Ojcow, z tematyki i z form przepowiadania.

Celowos¢ przepowiadania

Okoto 197 roku Tertulian opisat chrzescijanskie przepowiadanie w sposéb nastepujacy: "Zbieramy sie
na czytanie swietych pism, jesli bieg czasu nakazuje nam szukaé w nich badz to ostrzezen na
przysztosc, badz to wyjasnien przesziosci. Przez te swiete stowa przynajmniej zywimy naszg wiare,
ozywiamy nadzieje, wzmacniamy ufnos¢ i podnosimy dyscypline wdrazajac przepisy. To w czasie tych
wtasnie spotkan majg miejsce napomnienia, krytyki, kary w imie Boga" 2.

To starozytne swiadectwo nie jest skierowane przez Tertuliana do jego wspotwyznawcow: nie
potrzebowali oni zadnego opisu praktyki juz przez nich przyswojonej. Jesli Tertulian zwracat sie do
zarzadzajacych rzymskimi prowincjami, stowa te miaty charakter apologetyczny i celem ich byto
uzasadnienie chrzescijanskich zwyczajow. Afrykanski pisarz czut sie zobowigzany wyjasnié¢
wspofczesnym sobie poganom to, co dla nich byto nowoscig - nie znali zwyczaju poréwnywalnego z
chrzescijanskim przepowiadaniem.

Poniewaz ci, do ktérych Tertulian sie zwracat, nie byli wyznawcami wiary chrzescijanskiej, wspomina
on o Pismie $wietym, co jest rzeczg konieczng, aby wyttumaczy¢ charakter w istocie egzegetyczny,
wyjasniajgcy badz interpretujacy przepowiadania, ktore - jak powiedziat - zywi wiare stowami Bozymi
zawartymi w Pismie, czytanym i komentowanym. Ale w tym opisie minimalizuje on istote
przepowiadania podkreslajgc w nim tylko aspekt napominajgcy i moralny, co bylo tatwiejsze do
zrozumienia przez pogan. Interesujgce jest poréwnanie, ktére sie stad wytania. Istniejg zawsze
okolicznosci, ktére kierujg uwage w strone okreslonych aspektéw chrzescijanskiej doktryny, jakie
rozwaza sie w tym celu, aby sformutowaé¢ odpowiednie upomnienia.

Wielcy kaznodzieje IV i V wieku wypowiadali sie bardziej szczegdtowo, gdy okazjonalnie mowili o
przedmiocie i celach przepowiadania.

| tak $w. Augustyn, gtosno zastanawiajgc sie wobec swoich stuchaczy, pytat, czemu stuzg kazania i
jaki jest cel jego stow, kiedy siedzi i naucza 3. Jako kaznodzieja uwaza sie przede wszystkim za
komentatora Swietych Pism. Praca trudna, poniewaz chodzi o ksztatcenie pojetnosci wiernych wraz ze
zrozumieniem Objawienia pisanego: "Jesli osiggamy jakis rezultat, jesli nasza praca i pot nie sg
bezowocne, to wy wstepujecie do nieba Bozych Pism dzieki naszemu przepowiadaniu, a to znaczy, ze
nasze przepowiadanie daje wam ich zrozumienie" 4.

Budowa domu Bozego, jakim jest Kosciot, prowadzona jest do swego konca przez lekture Bozych
Pism a zarazem przez nauczanie przepowiadajgcego 5. Zrozumienie Objawienia i budowanie Kosciota
oraz cata przestrzen duchowego napominania sg - wedtug sw. Augustyna - zalecone dla powiekszenia
zdolnosci przysztego oglagdania Boga 6.

"Wszystko, co mamy do wykonania w tym zyciu, polega na uzdrowieniu wzroku serca, abysmy mogli
widzie¢ Boga. Po to sg sprawowane Swiete misteria, po to gtoszone jest Stowo Boze, po to dawane
moralne napomnienia Ko$ciofa, ktérego rolg jest poprawia¢ obyczaje, ulepszaé cielesny tryb zycia. Po
to wreszcie wyrzekamy sie tego swiata, nie tylko werbalnie, ale przez zmiane zycia. Taki jest cel tego
wszystkiego, co czynig Boskie i Swiete Pisma" 7.

Doniostos¢ tych tekstéw polega na tym, Ze pozwalajg nam dostrzec, iz w mentalnosci $w. Augustyna
przepowiadanie ma celowos¢ eschatologiczng: wszystko prowadzi do oglgdania Boga. Jest rzeczg
ciekawg zaobserwowac - idgc za tym celem - jak sw. Augustyn zestawia i ustawia wzgledem siebie:
sakramenty (sacrosancta mysteria), czytanie albo liturgiczne gtoszenie Pisma $wietego, jego
wyjasnianie (sermo Dei praedicatur) wraz z nierozigcznie zwigzanymi z przepowiadaniem
napomnieniami. Sprawowanie sakramentéw, czytanie objawionego Stowa i przepowiadanie,
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przyjmujgce forme proklamacji, wyjasnienia i napomnienia - takie sg srodki, jakie $w. Augustyn ustala,
aby przygotowac chrzescijan do oglgdania Boga.

Sw. Jan Chryzostom, wielki moralista, traktowat istote i celowo$¢ przepowiadania raczej z punktu
widzenia tych, ktérzy byli odbiorcami stowa. Méwigc o zaczynie Stowa Bozego, zauwaza - co jest
wazne - ze jest ono do stuchania.

Stuchanie Stowa prowadzi do jego zastosowania i sktania do nieustannej refleksji nad ustyszanymi
stowami. Pan, wedtug naturalnego porzadku rzeczy, na pierwszym miejscu stawia stuch. Sw. Pawet
moéwi: "Jakze mieli wierzyé, skoro nie styszeli!" (Rz 10, 14) 8. Celem codziennego przepowiadania jest
oczyszczenie naszego serca, aby przynosito lepszy owoc, aby dostarczato wiecej chwaty Panu,
rolnikowi naszych dusz; kresem przepowiadania jest zycie wieczne 9. Sw. Jan Chryzostom przypisuje
przepowiadaniu inng celowos¢ - porzadku praktycznego: zapewni¢ konieczne pouczenie, abysmy byli
zdolni wyjasni¢ naszg wiare temu, kto nas o to prosi 10. Z drugiej strony, kiedy rozwaza cel
przepowiadania z punktu widzenia osoby gtoszgcego, pokazuje, ze jest nim ogdine dobro
stuchajgcych, ich wzrost w cnocie, rados¢, ze bedzie ich widziat bardziej gorliwymi: do tego
wszystkiego prowadzi codzienne nauczanie stowa 11.

Na poczatku VI wieku spotykamy w osobie Sewera z Antiochii kaznodzieje bardzo swiadomego
swojego obowigzku. Z przenikliwoscig traktuje on istote i celowos¢ przepowiadania. Wedtug niego
przepowiadanie musi przekazywac swiatto i wiedze w ten sposéb, azeby dzieki Bozym dogmatom
tryskata chwata z ust i dziet stuchajgcych, i zeby przyktad, ktéry dajg, nawracat innych. Cata
aktywnos¢ Kosciota ma tylko jeden jedyny cel: abysmy poprawiali nasze zycie, abysmy przyblizyli sie
do Boga i bysmy posuwali sie naprzoéd na drodze do nieba 12.

Rd6zne rodzaje przepowiadania

Jesli wezmiemy Maurystowskie wydanie dziet $w. Augustyna, ktére wcigz ma swojg wartosc,
stwierdzamy, ze kazania w sensie wtasciwym sg w nich podzielone na cztery kategorie: kazania de
Scripturis komentujgce okreslone perykopy Pisma swietego, ktére nazywam homiliami; kazania de
tempore, ktore odnosity sie do roznych momentdéw roku z punktu widzenia liturgicznego; wreszcie
kazania de sanctis i de diversis. Jesli dorzucimy do kazan z wydania Maurystow (PL 38 i 39) kazania
Sw. Augustyna post Maurinos reperti wydane przez Dom Germain Morin 13, otrzymamy w catosci 160
kazan de Scripturis, 125 de tempore, 73 de sanctis i 91 de diversis. Kazania de Scripturis sg wiec
najliczniejsze, ale cyfry te sg mylgce, gdyz w rzeczywistosci miejsce, jakie kazania te zajmujg w
tworczosci $w. Augustyna, jest o wiele wieksze.

| tak Enarrationes in Psalmos (pozostawiamy na boku pewng ich liczbe wzglednie ograniczong, ktéra -
wedtug Possidiusa, biografa sw. Augustyna - nie byla w rzeczywistosci wygtoszona, ale dyktowana
prywatnie przez niego w formie homilii), jak tez 124 tractatus in lohannem i 10 tractatus in 1 lohannis,
sg, mowigc wiasciwie, homiliami. Analogiczne proporcje spotykamy u innego Ojca, $w. Jana
Chryzostoma, ktérego rozlegta twérczo$¢ homiletyczna jest porownywalna do Augustynowe;.

Zachowujgc wszelkie proporcje, mozna powiedzie¢, ze u innych kaznodziejéw epoki patrystyczne;j
wystepuje podobne zjawisko - jednyk trzeba zaznaczy¢, ze w poprzedniej epoce wielcy méwcy
chrzescijanscy, tacy jak sw. Hipolit albo Orygenes, nauczali prawie wytgcznie w formie homiletycznej.
Mozemy wiec wyciggngc¢ stad wniosek, ze przepowiadanie Ojcéw jest w istocie wyjasnianiem Pisma
Swietego.

Trzeba tutaj wnies¢ pewna poprawke. Wiele kazan tematycznych, to znaczy kazan, ktére majg za
przedmiot konkretny temat, i ktére nie rozwijajg sie w forme wyjasnienia jakiego$ okreslonego
fragmentu Pisma $wietego, jest jednak natadowanych odniesieniami biblijnymi, a przynajmniej
widoczna jest ich inspiracja biblijna, nawet jesli nie pojawia sie zaden biblijny cytat, jak to mozna
zauwazy¢ w 148. kazaniu sw. Piotra Chryzologa 14.

Pomiedzy kazaniami, ktére mozna zaklasyfikowa¢ w kategorii de tempore - méwie tu w sensie
0goIinym, a nie tylko o $w. Augustynie - tez jest duzo homilii. Mozna powiedziec¢, ze zastosowaniem
0golnym jest komentowanie przez kaznodzieje ewangelijnej perykopy mszalnej. W tych homiliach sg
przypadki, gdzie, dzieki mniej lub wiecej wyraznym aluzjom moéwcy, mozna odgadngc, jakie jest
pierwsze czytanie (list).
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Przy niektérych okazjach przepowiadanie podczas Mszy (nie méwie o tych kazaniach, gdzie méwi sie
o innych ksiegach biblijnych) bierze za przedmiot Apostota, to znaczy czytanie wziete ze sw. Pawta
lub kogo$ innego. Tak jest wiasnie z Kazaniem Morin 10 sw. Augustyna 15, w ktérym biskup Hippony
komentuje tylko list, albo z Kazaniem Frangipane 5 tegoz Augustyna 16, w ktorym Swiety, jak sie
wydaje, na nowo, integralnie odczytuje perykope sw. Pawta. Aby nie ograniczac sie do przyktadow sw.
Augustyna, wspomniatbym kazania od 108 do 120 $w. Piotra Chryzologa (kazanie 119 z tej serii
powraca do Chromacjusza z Akwilei), ktére sg homiliami opartymi na ré6znych fragmentach de
Apostolo, z Listu do Rzymian lub z Pierwszego do Koryntian.

Kazania Swigteczne, te z uroczystosci, na og6t nie sg homiliami ani u Ojcéw greckich, ani tacinskich.
Tlumaczy to fakt, ze Ojcowie celebrujgc swieto koncentrujg swojg uwage na tajemnicy dnia
traktowanej w jej wymiarze metahistorycznym (niech czytelnik wybaczy mi uzycie takiego wyrazenia,
gdyz tego, jakiego mi potrzeba nie znajdzie sie w codziennym stowniku) a nie w jej wymiarze
historycyzujacym - to znaczy, nie sprowadzajg kontemplaciji i celebracji misterium do wspominania
historycznego faktu, odnoszgcego sie, zgodnie z opowiadaniem ewangelicznym, na przykfad do dnia
Bozego Narodzenia, Objawienia Panskiego, Wielkanocy, Wniebowstgpienia, Zestania Ducha
Swietego, nawet jesli, w tym ostatnim przypadku, opowiadanie historyczne znajduije sie nie w
Ewangelii, ale w ksiedze Dziejow Apostolskich. We wszystkich tych przypadkach nawigzanie do opisu
wydarzenia biblijnego nie byto mniej konieczne.

W dniach poswiatecznych, w oktawie, wiecej komentowano "historie" wedtug réznych ewangelijnych
opowiadan. Ale w sam dzien swigteczny przedmiotem kazania byto rozwazanie tajemnicy samej w
sobie. Mozna to dostrzec - by nie odwotywac sie tylko do sw. Augustyna - w przemowieniach
swigtecznych Ojcow facinskich: sw. Leona Wielkiego, $w. Maksyma z Turynu, $w. Piotra Chryzologa i
samego $w. Grzegorza Wielkiego; u Ojcow greckich przyktadami w tym sensie najdoskonalszymi sg
logoi heortastyczne $w. Grzegorza z Nazjanzu.

Przepowiadanie wielkopostne miato u Ojcéw ogromne znaczenie. Nie zawsze dotyczylo jakiegos
tematu szczegodtowego, takiego jak post, dobroczynnosé¢ czy modlitwa. Sporo wielkich komentarzy
biblijnych Ojcéw - ich systematycznych wyjasnien jakiej$ ksiegi Pisma swietego - podobnie jak i inne
niezalezne homilie, to przemdwienia wielkopostne. Byty to nauki przygotowujgce do Wielkanocy,
skierowane tak do katechumenow, jak i do wiernych w ogéle: katechumeni szli odrodzi¢ sie do zrédet
chrzcielnych podczas wigilii paschalnej, a wierni dokonywali przy tej samej okazji duchowej odnowy.
Wielki Post zawsze byt wielkg chwilg, "czasem uprzywilejowanym" rewizji zycia i czasem nauczania.
Do wielkopostnego przepowiadania nalezg komentarz do Symbolu Wiary - ktéry Maurysci wtozyli
pomiedzy kazania de diversis - i objasnienia do Pater noster. Sg to mowy skierowane do
katechumendw. Rozumie sie samo przez sie, ze te objasnienia sg prawdziwymi homiliami; tak samo
jest z objasnieniami do Symbolu, a stowa Credo zajmujg w nich miejsce, ktére w homiliach ma tekst
biblijny, komentowany przez kaznodzieje. Stowa Symbolu sg traktowane z takim samym szacunkiem
jak Pisma swietego: wszystkie nalezg do Objawienia.

Kazania de sanctis, majgce za przedmiot swietego innego niz meczennik, mozemy spotkac¢ tylko pod
koniec epoki patrystycznej. Nieco wczesniej Kosciot czcit jako swietych tych, ktérzy dla wyznania wiary
oddali swoje zycie. Panegiryki na ich czesc¢, ktére pisali Ojcowie, tak wschodni, jak i zachodni, majg
wielkg wartos¢ duszpasterskg. Obraz meczennikow dawat kaznodziejom retoryczng okazje
pozwalajgcg wzywac chrzescijan do dawania $wiadectwa wiary na réznych drogach zycia, na ktérych
mogt wiernych postawié¢ Bog.

Obok pochwaty meczennikéw w dziedzictwie homiletycznym wielkiego okresu patrystycznego
spotykamy inng forme panegiryku, ktéra - jak wiemy - wywierata ogromne wrazenie na stuchaczach:
wspomnienie zmartych albo modlitwa pogrzebowa. Wsréd méwcow pokroju sw. Jana Chryzostoma i
dwdch Grzegorzow kapadockich, $w. Grzegorz z Nazjanzu i $w. Grzegorz z Nyssy byli mistrzami, nie
tylko z retorycznego punktu widzenia, ale réwniez z duszpasterskiego.

W Kosciele tacinskim doskonatym przedstawicielem tej kategorii jest Sw. Ambrozy. Jego modlitwy
pogrzebowe za cesarzy Walentyniana Il i Teodozjusza |, jak réwniez za jego brata Satyra, sg dzietami
rozwlektymi i, by¢ moze, jak i gdzie indziej w patrystycznej homiletyce, sg literackimi rozwinieciami
przeméwien rzeczywiscie wygtoszonych. Chwalebna $mier¢ meczennikéw bgdz tez innych
chrzescijan, zwtaszcza, gdy zmarty jest bliski w czasie, pokrewienstwem czy przez to, ze byt znany -
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czy wreszcie rzeczywistos¢ smierci w ogole, zarazem namacalna jak i nieunikniona - dajg okazje do
poruszenia dusz wiernych.

Moze wypada teraz wspomnie¢ o kazaniach podobnych do tych, ktére dopiero co komentowalismy, a
mianowicie o kazaniach wygtaszanych przez biskupa udzielajgcego $wiecen kaptanskich lub przez
tego, kto je otrzymywat. Najbardziej interesujgcy w kazaniach tego rodzaju jest sposéb, w jaki wyraza
sie w nich stosunek pasterza do jego owiec. Mozna bytoby dotgczy¢ do tych kazan duszpasterskie
mowy, ktore biskupi starozytnosci wygtaszali in natali sui ipsius - w rocznice swoich wiasnych swiecen
biskupich. Czujemy sie tutaj prawie ze zobowigzani do przytoczenia dwoéch cudow starozytnej
chrzescijanskiej elokwencji: dwoch kazan $w. Augustyna - Guelferbytanus 32 17, De ordinatione
episcopi, wygtoszonego przez $w. Augustyna podczas $wiecen jakiego$ biskupa i Frangipane 2 18, De
proprio natali, to znaczy w dzien rocznicy wiasnych swiecen biskupich.

Wiasciwie nie sg to homilie, nawet jesli mozemy odnalez¢ w nich czytania mszalne, mianowicie 1 Tm
3,1iJ 10,11 w pierwszym przypadku i Ez 33, 2-11 i tk 14,12 w drugim. Sg to przemowienia, ktére
ukazujg petng mitosci i delikatnosci zazytos¢, z jakg biskup Hippony zwraca sie do swoich stuchaczy.
Ze wzgledu na swojg powazng biskupig odpowiedzialnosé, zamiast moéwi¢ kazanie ex cathedra, chce
zajg¢ miejsce wsrod zgromadzonych, jak stuchacz razem z innymi. Dla Augustyna celem
przepowiadania jest upodobni¢ sie do swoich wiernych oraz dzieli¢z nimi rados¢ wiary i
odpowiedzialno$¢, ktéra wyptywa z tej wiary, jakg otrzymali.

Trzeba cos$ powiedzie¢ o tematach kazan de diversis. Wiele sposréd nich odnosi sie do
najistotniejszych aspektéw Objawienia. Najlepszym okresem przepowiadania patrystycznego -
pamietamy - jest czas od soboru nicejskiego do chalcedonskiego. Jest to najwazniejszy okres w
rozwoju i okre$laniu chrzescijanskiego dogmatu: to czas, kiedy wypracowata sie doktryna trynitarna,
pneumatologia i chrystologia. Wielkie dyskusje wokét czterech pierwszych soboréw ekumenicznych: w
Nicei, Konstantynopolu, Efezie i Chalcedonie znalazly nieuchronnie rezonans w ludzie
chrzescijanskim. Nie chodzito tu po prostu o samowolne subtelno$ci mysli ludzkiej: Ojcowie wiedzieli,
a wierni musieli rozumie¢, ze autentyczne doswiadczenie wiary zalezato od doktadnego pojmowania
tej wiary i jej stusznej interpretacji (ortodoksja).

Z wiary w Bostwo Jezusa Chrystusa zgodnej ze starozytnymi formutami soborowymi wyptywaty istotne
koncepcje teologiczne: odkupienia, sakramentow, Kosciota i wszystkie inne. To samo dotyczy wiary w
Ducha Swietego, "Pana i Ozywiciela", Dominum et vivificantem, jako wspdtistotnego Ojcu i Synowi.

Gtoszenie Béstwa Stowa i Ducha Swietego nadaje homiletyce Ojcéw - jak i liturgii - ton podniosty.
Odnosi sie to zaréwno do Wschodu, jak i do Zachodu. Na Zachodzie teologia zajmowata sie bardziej
sprawami porzgdku pragmatycznego - a méwigc to, wypowiadam sie ostroznie i z pewng niechecia,
gdyz nie chce przez to powiedzie¢, ze doktryna trynitarna, chrystologia i pneumatologianie dawaty, w
oczach Ojcow tacinskich, korzysci praktycznych dla zycia chrzeécijan.

W rzeczywistosci donatyzm i pelagianizm ze wspaniatymi subtelno$ciami semipelagianskimi dotykaty
cztowieka w jego relacji do taski. Kontrowersje wokét tych koncepcji, kontrowersje bardzo zywe,
znalazty duzy oddzwiek w przepowiadaniu, zwtaszcza u $w. Augustyna i jego nastepcéw, by
zabezpieczy¢ obiektywnosé sakramentéw i prymat Boga we wszystkich sprawach oraz w ludzkich
inicjatywach, jesli chodzi o nadprzyrodzony porzadek taski i zastugi. Znajdujemy sie w najostrzejszym
punkcie teologii moralnej, jakim jest wspotpraca pomiedzy ludzkg wolg a Bozg taska: zwazywszy na
to, iz wedtug doktryny antypelagianskiej wydawacé by sie mogto, ze taka wspétpraca nie moze istniec,
augustianska polemika antypelagiahska i przeciw donatyzmowi wniosta duzo dla rozwoju mysli
chrzescijanskie;j.

Kazania $w. Augustyna i jego uczniéw sg réwniez wypetnione eklezjologig (w najszerszym tego stowa
znaczeniu), ktéra jest wspaniata z dwoch powodoéw: z jednej strony z powodu bogactwa swojej
zawartosci doktrynalnej, z drugiej strony ze wzgledu na gorliwos¢ i pedagogiczne zdolnosci tego
wielkiego teologa w uprzystepnianiu ludowi wiernemu objawionej nauki bez zbytniego obnizania jej
poziomu.

Pomiedzy kazaniami de diversis sg takie, ktérych celem jest zwalczanie wad i proponowanie cnét.
Niektore z nich, o charakterze generalnie napominajgcym, muszg by¢ mowami wielkopostnymi. Inne
odpowiadajg konkretnym sytuacjom historycznym. W rzeczywistosci Ojcowie umiejg wykorzystac


http://www.kkbids.episkopat.pl/anamnesis/11/10przyp.htm
http://www.kkbids.episkopat.pl/anamnesis/11/10przyp.htm

momenty napiecia, strapienia, paniki, spowodowanej zjawiskami naturalnymi, jak zacmieniem
ksiezyca powodujgcym zabobonne reakcje 19, dtugotrwatg susza pociggajgca za sobg gtdd 20, kleska
pozaru 21, trzesieniem ziemi 22 albo innym nieszczesciem, jak np. epidemiag 23. Wspomnienie inwaz;ji
lub zniszczenia miast moze by¢ dla kaznodziei sprzyjajacg okazjg 24. Moze tez chodzi¢ o kleske
waznej osobistosci politycznej 25 albo o strach przed grozbg kary: nie ma na to lepszego przykfadu niz
homilie $w. Jana Chryzostoma zwane "o posggach", wygtaszane dla mieszkancow Antiochii 26.

Wreszcie, by sie dtuzej nad tym nie rozwodzi¢, powiedzmy tylko, ze pewne przejawy takiej czy innej
wady wzywajg niecierpliwych kaznodziejow do natychmiastowego napomnienia. Doktadnie w niedziele
paschalng $w. Jan Chryzostom wygtasza kazanie z cigzkimi zarzutami przeciw pijanstwu 27. Szkoda,
ze méwca tej klasy co Jan Chryzostom miat czesto takie reakcje. Oddzielaty one od jego mocy jego
stowo, poniewaz czynity je nudnym w swoim naleganiu na sprawy etyczne: sami stuchacze uwazali
jego porywczosc¢ za przesadna, nie przestawali jednak kocha¢ tego, ktéry do nich mowit.

Formy przepowiadania

Az dotgd méwitem o homiliach, kazaniach tematycznych, katechezach, panegirykach, moralnych
egzortach. Powiedzmy jeszcze raz w sposoéb bardziej systematyczny o formach przepowiadania,
poniewaz pozwalajg nam one lepiej zda¢ sobie sprawe z tego, do czego zmierzali Ojcowie Kosciota w
swoim kaznodziejstwie.

Formg zasadniczg byta homilia. Nadaje tutaj temu pojeciu techniczny sens przepowiadania
wyjasniajgcego tekst swiety. Wyjasnienie to dawane byto ludowi od poczatku, w slad za tekstem
biblijnym, werset po wersecie. Musiato mie¢ prosty ton, podobny do rozmowy: to wiasnie oznacza
greckie stowo homilia. Zrodzona w liturgii jako integralna jej czes¢, jak embolizm lub objasnienie
towarzyszgce swigtym czytaniom, homilia musiata by¢ przemowieniem przezywanym gteboko i ze
Swiadomoscig jego Swietego charakteru: jak bardzo powinni byli to wiedzie¢ kaznodzieje wszystkich
czasow!

Ale wygtosi¢ homilie nie zawsze jest tak prostg sprawg (zapytajcie o to dzisiejszych kaznodziejow).
Pismo swiete musi by¢ interpretowane wedtug zasad, ktére ono samo wskazuje w wielu miejscach.
Skarbiec Objawienia zawiera "rzeczy nowe i stare" (Mt 13, 52): rzeczy stare sg wyjasniane przez
nowe, a stare sg pedagogicznym przygotowaniem nowych. | tak jest z relacjg pomiedzy Starym i
Nowym Testamentem, a takze ze stosunkiem "historii" Nowego Testamentu do "chwaty, ktéra ma sie
w nas objawi¢" (Rz 8, 18). Gra interpretacyjna przechodzgc od zastony do tego, co byto zastoniete, od
proroctwa do wypetnienia, od figury do prawdy, od typu do rzeczywisto$ci, zawsze byta obecna w
starozytnej homiletyce. Nie byta to gra arbitralna, gdyz stosowata sie do rozstrzygajgcej zasady.

Uzytek, jaki robie za stowa "gra", moze nie podoba¢ sie temu lub innemu czytelnikowi. Nie wydaje sie
jednak odrazajgce widzie¢ cos z zabawy w starozytnym systemie interpretacji typologicznej, skoro
nadaje okresleniu "zabawa" sens pozytywny. Typologia wedtug zastosowania szkoty aleksandryjskiej,
bez watpienia dominujacej w Swiecie patrystycznym, nadawata przepowiadaniu walor oczarowania,
fascynaciji i poezji, ktéry nie byt obcy walorowi symboliki sakramentéw. Nauczycielami i ojcami
interpretacji typologicznej sg dwaj sposrod najstarszych: sw. Hipolit i Orygenes, ktdrzy pozniej nie
bedg mieli sobie réwnych.

W jezyku potocznym pojecia homilii i kazania praktycznie sie utozsamiajg. Zwyczajnie przez sermo lub
tractatus, logos w terminologii greckiej rozumie sie tematyczne przemoéwienie, w ktérym retoryka ma
mozliwos¢ uciec sie do sztuki przekonywania. Ale wszystkie formy przepowiadania - jakiekolwiek by
nie byly - majg za pierwotny przedmiot gtoszenie (kérugma, praedicatio) Objawienia i pouczenie
(didaskalia) w wierze. Gtoszenie i pouczenie muszg by¢ wspomagane przez napomnienie (parainesis,
paraklesis, admonitio, exhortatio), poniewaz roztargnienie i stabos¢ ludzka potrzebujg nieustannego
ozywiania, by chrzescijanin byt konsekwentny w wierze, ktorg przyjat. A napomnienie trzeba by byto
wiecej niz jeden raz zastgpi¢ surowszymi formami upominania czy wyrzucania (increpatio, castigatio).

Jako przyktad increpatio mozna wzigé¢ petng ztego humoru i Zzywotnosci nagane, jakg Maksym z
Turynu kieruje w bardzo krétkim kazaniu 27 28 (nie jest to jednak najkrotsze kazanie, jakie zna
literatura patrystyczna) do swoich, gdyz nie uczestniczyli we Mszy Swietej. Przemdwienie troche
dtuzsze wygtosit z tego samego powodu w kazaniu 79 29, ktére nastepnie uzupeit przy najblizszej
okazji stowem pocieszenia (post increpationem allectio) 30.
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Trzeba jednak zauwazy¢, ze starozytne przepowiadanie nie przedstawiasie prawie nigdy w czystych
formach. One sie tgczg ze sobg w obrebie tego samego przeméwienia. Napomnienie miesza sie z
przedstawieniem objawionego Stowa, z narratio, jak powiedziatby $w. Augustyn. Kontrast czesto jest
brutalny, a prawdziwa homilia obraca sie w przestroge lub w oskarzenie, ledwie co odniesione, albo w
ogdle bez zadnego odniesienia, do poprzedzajgcych stow.

Oto przyktad: sw. Jan Chryzostom przerywa wyjasnianie rozdziatu Drugiego Listu do Hebrajczykow,
aby skierowac¢ inwektywe przeciwko przesadnemu okazywaniu smutku podczas pogrzebdw, ktére
zdradza pozostatosci zwyczajow poganskich 31. Przytaczam ten przykfad, gdyz - w tym przypadku -
$w. Jan Chryzostom jest Swiadom swej dygresji, ale, jak to pokazatem wyzej, pozostaje konieczno$¢
takiego postepowania ze wzgledu na wymagania moraine.

Sw. Jan Chryzostom, i nie tylko on, mégt sobie pozwolié na metody tego typu, poniewaz nie byt
podporzgdkowany regutom odnoszgcym sie do struktury czy zawartosci kazan. Tradycja byta jedynym
wzorem, ale nie byta krepujgca. Dopiero pod koniec epoki patrystycznej spotykamy koscielne prawo
dotyczgce kaznodziejstwa, lecz odnosi sie ono tylko do obowigzku przepowiadania, a nie do jego
tresci.

Poczawszy od Mt 28,19-20 - "Idzcie wiec i nauczajcie wszystkie narody, udzielajgc im chrztu w imig
Ojca i Syna, i Ducha Swietego. Uczcie je zachowywaé wszystko, co wam przykazatem. A oto Ja
jestem z wami przez wszystkie dni, az do skonczenia Swiata" - Ojcowie wiedza, ze przepowiadanie
jest czyms istotnym. Wiedza, ze ich przepowiadanie nie moze by¢ prostym ruchem etyczno-
spotecznym pobudzajgcym do dobra, ani pocieszaniem typu filozoficznego, aby z odwaga przejs¢
poprzez doswiadczenia tego zycia. Przepowiadanie musi by¢ gtoszeniem nauki Jezusa Chrystusa,
majgcym za cel nawrdcenie i wprowadzenie w zycie sakramentalne, gdzie chrzescijanin uczestniczy w
zyciu zawsze obecnego Chrystusa i w nadziei przysztej radosci przy koncu $wiata i zycia kazdego
cztowieka.

W ten sposéb kaznodzieje byli nosnikami nie tyle jakiegos przestania, ktére stato sie ich wtasnym, ale
przestania Chrystusa i Kosciota, bedgcego depozytariuszem Objawienia i interpretatorem Pisma
Swietego oraz tradycji wiary, ktérej zawartos¢ rozwija sie; wiary, ktéra musi by¢ gtoszona tak, jak w
sposob zalgzkowy gtosili jg meczennicy przed trybunatami, i jak czyni to liturgia przez uroczyste
gtoszenie Stowa Bozego oraz mowe swoich symboli. Konkretny przedmiot duszpasterskiego
przeméwienia pozostawiony jest wyborowi, temperamentowi i osobistej formacji tego, kto gtosi, i
zalezy tez oczywiscie od chwili, okolicznosci, koniecznosci i wymagan duszpasterstwa, a takze od
przygotowania stuchaczy.

Alexandre Olivar, "LLIobjet de IJhomiletique patristique”, La Maison-Dieu, 177 (1989),
s. 19-33.
Z francuskiego ttumaczyt ks. Szymon Jackowski-Fedorowicz.

PRZYPISY

1. Nie mnozgc przyktadéw - mogtyby by¢ liczniejsze - autor przedstawia tutaj w sposéb syntetyczny to,
co omowi w ogdélnym dziele o przepowiadaniu patrystycznym, ktére spodziewa sie wkrétce dostarczy¢
publicznosci. Zastosowane skroty, poza PG i PL oznaczajgcymi patrologie grecks i tacinska: CC -
Corpus Christianorum, Series Latina. CSCO - Corpus Scriptorum Christianorum Orientalium. PO - R.
Graffin & f. Nau, Patrologia Orientalis. Morin - G. Morin, Sancti Augustini sermones post Maurinos
reperti (Miscellanea Agostiniana Il), Roma 1930;

. Apologeticum 39, 3-4;

. Kazanie 17, 2 (CC 41, 232);

. Enarr. | in Psalm. 103, 11 (C 40, 1484);

. Enarr. in Psalm. 95, 2 (CC 39, 1343);

. In lohannem tract. 40, 10 (CC 36, 356);

. Kazanie 88, 5 (PL 38, 542);

. Sw. Jan Chryzostom, Komentarz do Ewangelii $w. Mateusza, Hom. 44, 4 (PG 50, 469);
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9. O przeznaczeniu i Opatrznosci, Hom. 1 (PG 50, 754). O autentyczno$ci tej homilii zob. Clavis
Patrum Graecorum Il, 4367,

10. Komentarz do Ksiegi Rodzaju, Hom. 4, 4 (PG 53, 43);

11. Tamze, Hom. 54, 2 (PG 53, 472);

12. Homilie katedralne, Hom. 38 (PO 36, 489); Hom. 3 (PO 38, 297); Hom. 2 (PO 38, 289); Hom. 40
(PO 36, 9);

13. Rzym 1930;

14. De Nativitate Christi S. 3 (CC 24 B, 917-922);

15. Morin, 624-626;

16. Morin, 212-218;

17. Morin, 563-575;

18. Morin, 189-200;

19. Sw. Maksym z Turynu, Kazanie 30 (CC 23, 117-119);

20. Sw. Bazyli, De diversis hom. 8 (PG 31, 304-328); Sewer z Antiochii, Hom. 19 (PO 37, fasc. 1);
21. Sw. Bazyli, hom. 21 (PG 31, 539-564);

22. Sw. Jan Chryzostom (PG 49, 713-716);

23. Sewer z Antiochii, Hom. 53 (PO 4, 23-24);

24. Sw. Leon, Tractatus 84 (CC 138 A, 525-526), wspominajgcy dewastacje Rzymu przez Alaryka;
Sw. Efrem, Memre o Nisibii (CSCO 218-219 i 240-241); Memre o Nikomedii (PO 37, fasc. 2-3), gdzie
trzeba zauwazyé, ze memre metryczne sg prawdziwymi homiliami;

25. Sw. Jan Chryzostom o niepowodzeniu Eutropiusza: PG 52, 391-396;

26. PG 49, 15-222;

27. PG 50, 433-442;

28. CC 23, 91;

29. CC 23, 327,

30. Sermo 80 (CC 23, 329);

31. Komentarz do Listu do Hebrajczykdéw, hom. 4, 5-6, a takze koniec homilii (PG 63, 42-46).



