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Potrzeba interpretacji i rozumienia liturgii jest roéwnie stara jak historia Kosciota.
Wszakze Tradycja apostolska rozwijata si¢ rowniez w liturgii Kosciota'. Jak zauwaza
M. Fiedrowicz ,,poniewaz chrzescijanska liturgia zawsze byla wyznawaniem wiary, Ko-
$ciol juz od pierwszych wiekdw rozumiat swa liturgie jako uprzywilejowane swiadectwo
Tradycji”®. Tym samym musiat podjaé teologiczna refleksje (interpretacje) nad wiara
wyrazana w formutach liturgicznych. Jednakze systematyczna naukowa refleksja i inter-
pretacja liturgicznych modlitw (euchologii) jest rzecza zasadniczo nowa i wigze si¢ z po-
glebieniem studiow nad Biblia i liturgia po Soborze Watykanskim II. W Polsce, niestety,
nie czgsto podejmuje sig takie studia hermeneutyczne nad euchologiami, chociaz jest kil-
ka wickszych prac poswieconych temu tematowi’. Niniejszy referat bedzie krotkim
wprowadzeniem w temat interpretacji kolekt mszalnych.

1. Hermeneutyka liturgiczna

Samo stowo hermeneutyka pochodzi od greckiego hermeneuein, co oznacza: thuma-
czy¢, wyjasnia¢ lub interpretowaé. Krotko méwiac w hermeneutyce chodzi o wydoby-
wanie z danego tekstu, gdzie przez tekst rozumie si¢ badany obiekt, jakim moze by¢
tekst mowiony, pisany, symbol, czy zachowanie, jak najwigcej tresci 1 znaczenia. Her-
meneutyke mozna zatem okresli¢ jako naukg i sztuke¢ rozumienia, teori¢ interpretacii,
odkrywania sensu’. Hermeneutyka liturgiczna zajmuje si¢ za$ studium i interpretacja
tekstow liturgicznych, celebracji czy liturgicznych znakéw i symboli. W sensie wez-
szym — dzisiaj czesciej przyjmowanym i uzywanym w badaniach naukowych — her-
meneutyke liturgiczna dzielimy na dwie specjalizacje: hermeneutyke symbolu® i her-
meneutyke euchologii, w ktorej dokonuje si¢ studium i interpretacje konkretnych mo-
dlitw, w celu wydobycia ich tresci teologiczno-liturgicznej’.

' Por. M. Fiedrowicz, Teologia Ojcéw Kosciola. Podstawy wezesnochrzescijanskiej refleksji nad
wiarq, ttum. W. Szymona, Krakow 2009, s. 253.

2 M. Fiedrowicz, Teologia Ojcéw Kosciola..., s. 255.

3 Zob. np. A. Durak, Tresci uczestnictwa we Mszy $w. w swietle formut euchologicznych Mszatu Rzym-
skiego dla diecezji polskich (Niedziele Wielkiego Postu i Paschy), Pita 1992; J. Janicki, Misterium Paschalne
w Mszale Rzymskim Pawta VI. Studium liturgiczno-teologiczne euchologii okresu wielkanocnego, Warszawa
1992; A. Zadto, Eklezjologiczny wymiar kolekt Adwentu w Mszale Rzymskim Pawta VI. Studium lingwistycz-
no-teologiczne, Krakow 2002; J. Miazek, Misterium Wielkiego Postu w modlitwach mszalnych dawnej
i wspolczesnej liturgii rzymskiej. Studium liturgiczno-teologiczne, Warszawa 1997.

* Por. B. Nadolski, Hermeneutyka liturgiczna, w: Leksykon liturgii, Poznan 2006, s. 509.

3 Zob. K. Porosto, Przez rzeczy widzialne do niewidzialnych — symbol wlasciwym jezykiem liturgii,
w: K. Porosto [red.], Teologia zyjaca w liturgii. Materialy z Il Rekolekcji liturgicznych «Mysterium fa-
scinansy (4-6.09.2009 Bystra), Krakow 2010, s. 86-109; B. Nadolski, Wprowadzenie, w: Leksykon sym-
boli liturgicznych, Krakéw 2010, s. 15-35.

8 Por. A. Durak, «Przymierze» jako obraz komunii malzeniskiej. Studium hermeneutyczne tekstéw
«Obrzedow sakramentu matzenstway, w: S. Koperek, R. Tyrata [red.], Ante Deum Stantes, Krakow 2002,
s. 397.
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2. Zarys historii rozwoju hermeneutyKki liturgicznej

Hermeneutyka liturgiczna jako dyscyplina teologiczna jest zasadniczo mtoda.
Pierwsze proby analizy 1 interpretacje euchologii liturgicznych podejmowano na po-
czatku XX w., jednakze o prawdziwym rozwoju i wytworzeniu metodologii mozemy
moéwié¢ dopiero po Soborze Watykanskim II’. Przez liczne studia nad teologicznym
statusem liturgii i przez wykorzystanie chociazby metody historyczno-krytycznej stu-
dia hermeneutyczne nad liturgia bardzo si¢ rozwingly.

Pierwsza propozycje metodologii dla studiéw liturgicznych sformutowat w 1971 r.
japonski liturgista F. Nakagaki®. Jego integralna metoda obejmowata pigé¢ elementow
analizy: liturgiczny, historyczny, literacki, kontekstualny i ujednolicajacy’. W 1974 r.
hiszpanski klaretyn M. Augé podjal metodologie F. Nakagaki i ja rozwinat'’, twier-
dzac, ze interpretowana euchologia musi by¢ badana zarowno w kontekscie histo-
rycznym, jak i doktrynalno-liturgicznym''. Pig¢ lat pozniej wloscy salezjanie:
A. Triacca i R. Farina, opublikowali duzy artykul'? o metodzie czytania i studiowania
euchologii. Zwroécili w nim uwagg na analizg strukturalna, w ktorej korzystajac z me-
tody liturgiczno-kontekstualnej, lingwistyczno-komunikatywnej i metody semantycz-
nej, wydobywamy zasadnicze znaczenie badanej euchologii.

W 1978 R. F. Taft otworzyt dyskusj¢ o stosowaniu réoznych metod innych nauk
humanistycznych w hermeneutyce liturgicznej, wskazujac, ze liturgii nie mozna za-
mknaé w ktorej$ z nich np. historii, czy filologii, bo ta zawsze je przekracza'®. Osta-
tecznie E. Mazza zauwazyl bardzo wazna prawdg, ze euchologia jest przede wszyst-
kim modlitwa danej wspdlnoty, a nie tekstem do badania. I chociaz w kazdym jej
stowie zgromadzone jest bogactwo teologicznej tresci, to jednak w czasie konkretne;j
celebracji liturgicznej nie sposéb go w petni wydobyé". Raczej chodzi o dostrzezenie
roli konkretnej euchologii i miejsce, jakie zajmuje w rycie: chodzi bardziej o rytualny
kontekst modlitwy w ordo. To jest wlasciwy punkt widzenia przy rozpoczynaniu ba-
dan nad euchologia.

Oczywiscie na hermeneutyke liturgiczng miaty wplyw réwniez badania z her-
meneutyki filozoficznej P. Ricouera czy H. Gadamera, jednakze nie sposob w tym

7 Por. R. De Zan, How to Interpret a Collect?, w: Appreciating the Collect: An Irenic Methodology,
J. G. Leachman, D. P. McCarthy [red.], Farnborough 2008, s. 59.

8 Zob. F. Nakagaki, Metodo integrale: Discorso sulla metodologia nell’interpretazione dei test
eucologici, w: Fons vivus: Miscellanea liturgica in memoria di don E. M. Vismara, A. Cuva [red.],
Ziirich 1971, s. 269-286.

° Por. R. De Zan, How to Interpret a Collect?..., s. 60.

19 Zob. M. Augé, Principi di interpretazione dei testi liturgici, w: Anamnesis. La liturgia, momento
nella storia della salvezza, S. Marsili [red.], Torino 1974, s. 159-179.

"' por. R. De Zan, How to Interpret a Collect?..., s. 60.

12 Zob. A. M. Triacca, R. Farina, Studio e lettura dell’eucologia: Note metodologische, w: Teologia,
Liturgica, Storia: Miscellanea in onore di C. Manziana, C. Ghidelii [red.], Brescia 1977, s. 197-224.

'* A. Durak, Hermeneutyka liturgii, ,,Roczniki teologiczne” 46 (1999), z. 8, s. 133-134.

14 Zob. R. F. Taft, The Structural Analysis of the Liturgical Units: An Essay in Methodology, w: Be-
yond East and West. Problems in Liturgical Understanding, Rome 1997, s. 187-202.

15 Zob. E. Mazza, Teologia liturgica centrata sul vissuto celebrativo, w: Qualita pastorale delle
discipline teologiche e del loro insegnamenta, M. Midali, R. Tonelli [red.], Rome 1993, s. 143-144.
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krotkim przedstawieniu szczegdtowo omowié tego wplywu'®.

Hermeneutyka liturgiczna jest dynamiczna dyscypling w ramach teologii liturgii,
ktora nieustannie si¢ rozwija. Gtownym osrodkiem badan euchologii na swiecie jest
Papieski Instytut Liturgiczny §w. Anzelma w Rzymie. W Polsce badania z hermeneu-
tyki liturgicznej pojawity si¢ gtownie za sprawa ks. A. Duraka (+2005), ktory specja-
lizowat si¢ w tej dziedzinie, oraz dzigki polskim studentom rzymskiego Anselmianum.

Podsumowujac, trzeba stwierdzi¢, ze dzisiaj przystepujac do metodologicznej anali-
zy euchologii, korzystamy z bogactwa metod wypracowanych na przestrzeni lat. Ra-
czej, jak zauwazyt M. Augé, kazdy kolejny teolog liturgii ubogacal swoje osiagnigcia
tymi, ktore zostaty wypracowane przez innych, tworzac podstawe dla metodologii przez
siebie przyjmowanej'’. W niniejszym przedstawieniu przede wszystkim bedziemy ko-
rzystali z metodologii zaproponowanej przez wloskiego liturgiste R. De Zana'®.

3. Czym jest kolekta?

Lacinski termin collecta pochodzi od colligo, co znaczy zbieraé, zgarnia¢. W hi-
storii liturgii termin ten mial przynajmniej szes¢ zupeie réznych znaczen'’. My
skoncentrujemy si¢ tylko na jednym, ktore nas interesuje. Kolekta zatem jest modli-
twa konczaca obrzedy wstepne, odmawiana przez gldwnego celebransa. Termin ten
byl uzywany na oznaczenie modlitwy celebransa w Galii, w Rzymie za$ uzywano po
prostu wyrazenia oratio, lub oratio prima, dla oznaczenia, ze byla to pierwsza modli-
twa przewodniczacego. Wyrazenie oratio byto nazwa dla tej modlitwy az do Piusa V,
ktory rozpowszechnit pojecie kolekty. Wystepowato ono juz wczesniej, gdyz znaj-
dziemy je w Ordo Romanus 10 z X w., czy u frankonsko-germanskich autoréw (np.
Remigiusz z Auxerre, Rupert z Deutz) miedzy X-XII w.** Mimo tych §wiadectw nie-
zmiernie trudno wykaza¢ jej ostateczne pochodzenie i czas, w ktorym pojawita si¢
ona w liturgii®'.

Obecne Ogolne wprowadzenie do Mszatu rzymskiego poswigca kolekcie jeden ca-
ly numer, wskazujac, ze w niej ,,wyraza si¢ charakter celebracji” (per quem indoles
celebrationis exprimatur). Numer 54 informuje nas ponadto, ze ,,wszyscy razem z
kaptanem zachowuja chwilg milczenia, aby sobie uswiadomic, ze stoja w obliczu Bo-
ga 1 wyrazi¢ w sercu swoje prosby”. Kolekta zatem ma za zadanie ukaza¢ charakter
obchodu liturgicznego, odzwierciedli¢ szczegdlny wymiar misterium paschalnego,
lub ukaza¢ charakterystyczny rys $wigtosci w wypadku kolekt ze wspomnien §wig-
tych. Ponadto w kolekcie zanosi si¢ prosby do Boga, ktére kolekta zbiera w nadrzed-
na catos$¢, dla wyrazenia modlitwy catego zgromadzenia.

Iz(zolekta zazwyczaj jest zbudowana podobnie i sktada si¢ z nastgpujacych elemen-
tow"":

1 por. R. De Zan, How to Interpret a Collect?..., s. 62.

" M. Augé, Principi di interpretazione dei testi liturgici..., s. 159-179.

3 R.De Zan, How to Interpret a Collect?..., s. 57-77.

% Por. B. Nadolski, Kolekta, w: Leksykon liturgii..., s. 646.

2R, De Zan, How to Interpret a Collect?..., s. 58.

2! Por. A. Durak, Swiety w euchologii Mszalu Pawla VI (wspomnienia obowigzkowe i dowolne),
,,Teologia i Cztowiek” nr 2 (2003), s. 103-113; por. B. Nadolski, Kolekta..., s. 646.

2 B. Nadolski, Kolekta...., s. 646-647.



70 Krzysztof Porosto

a) anakleza (od gr. anakalein — wotaé), czyli inwokacji, w ktérej modlacy zwra-
ca si¢ zdecydowanie najczesciej do Boga, lub rzadziej do Chrystusa, w wyrazeniach
takich jak: Deus; Omnipotens Deus. Starozytna tradycja poucza, ze kolekty najcze-
$ciej byly kierowane do Boga Ojca (ad Patrem, wyrazane najczesciej po prostu jako
Deus) przez Chrystusa (per Christum)®.

b) anamneza — przypomnienie dzieta zbawczego, ktore jest treScia danego ob-
chodu liturgicznego; w wypadku wspomnien §wigtych jest to przypomnienie Bozego
dziatania w zyciu tego swigtego: Deus, qui...

¢) prosba modlacych si¢ wewnetrznie zwiazana z celebrowana tajemnica.

d) konkluzja, ktéra obecnie zawsze przyjmuje formg rozwinigta i zroznicowana,
tzn. zalezna od tego, do Kogo jest kierowana modlitwa:

* jesli jest skierowana do Ojca: Per Dominum nostrum lesum Christum filium tu-
um, qui tecum vivit et regnat in unitate Spiritus Sancti, Deus, per omnia saecula sae-
culorum (Przez naszego Pana Jezusa Chrystusa, Twojego Syna, ktory z Tobq zyje
i kréluje w jednoSci Ducha Swietego, Bég, przez wszystkie wieki wiekow);

* jesli jest skierowana do Ojca, ale pod koniec zawiera wzmianke o Synu: Qui
tecum vivit et regnat in unitate Spiritus Sancti, Deus, per omnia saecula saeculorum
(Ktory z Tobq zyje i kroluje w jednosci Ducha Swietego, Bog, przez wszystkie wieki
wiekow);,

* jesli jest skierowana do Syna: Qui vivis et regnas cum Deo Patre in unitate Spi-
ritus Sancti, Deus, per omnia saecula saeculorum (Ktory zyjesz i krolujesz z Bogiem
Ojcem w jednosci Ducha Swietego, Bog, przez wszystkie wieki wiekéw) (OWMR 54).

e) afirmacja ze strony modlacego si¢ zgromadzenia, przez wypowiedzenia stowa
Amen. W ten sposob ,,lud uznaje modlitwe za swoja” (OWMR 54).

4. Euchologia jako Zrédlo teologiczne

Po Soborze Watykanskim II liturgia na nowo jest widziana jako miejsce teolo-
giczne, co jest jedng z najwazniejszych zastug ruchu liturgicznego. To, co bylo oczy-
wiste w czasach Ojcéw Kosciota, w sredniowieczu i p6zniej na wiele wiekéw prawie
catkowicie znikneto z perspektywy teologii. Dokonalo si¢ wtedy dualistyczne rozroz-
nienie: liturgia — przezycie, teologia — rozum. Dzisiaj wiemy, ze te dwie rzeczywisto-
$ci nie sa dla siebie antagonistyczne, a wrecz przeciwnie, nie sposéb pomyslec teolo-
gii bez liturgii i liturgii bez teologii**.

R. J. Wozniak zauwazyl w swojej pracy Przysziosc, teologia, spoteczenstwo, ze
»teologia nie poprzedza, lecz postegpuje za wiara zyjaca zawsze juz uprzednio jako
celebracja™. Widzimy zatem, ze jakim$ absurdem jest wiara, ktora nie wyraza si¢ we
wspolnotowym wierzymy liturgicznej celebracji. Oczywistym rowniez jest, ze nie
sposob celebrowaé liturgicznego misterium, poruszajac si¢ poza przestrzenia wiary
Kosciota®®. Chrze$cijanie pierwszych wiekoéw przezywali swoja wiarg na wskro$ li-
turgicznie, tak, ze zanim wiara zostata pojeciowo uchwycona na wielkich soborach

B 7ob. np. Tertulian, Adversus Marcionem, IV, 9: CCSL 1, s. 560; Orygenes, Disputatio cum He-
racleida, nr 4: SCh 67, s. 62; Statuta Concilii Hipponensis Breviata, 21: CCSL 149, s. 39.

2 Por. R. I. Wozniak, Przyszlosé, teologia, spoleczeristwo, Krakow 2007, s. 105.

% Tamze, s. 106.

% Por. R. I. Wozniak, Przyszlosé, teologia, spoleczeristwo..., s. 106.
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starozytnosci, znalazla wczesniej swoje miejsce w celebracji liturgicznej. Zatem to
liturgia obok Pisma Swietego byta pierwsza inspiracja chrzescijanskiej teologii.”’.

Ojcowie Kosciota rozumieli liturgi¢ jako locus theologicus, poniewaz stanowi wy-
raz zywej Tradycji i ma gigbokie zakorzenienie w Pismie. Dlatego tez Ojcowie czgsto
odwotywali si¢ do liturgii w kwestii rozwiazywania sporow teologicznych. Tak byto
ze §w. Ireneuszem, ktdry pisal, ze ,,nasza nauka zgadza si¢ z Eucharystia (sprawowa-
na), Eucharystia potwierdza nauke™, czy ze $w. Augustynem w sporach z semipele-
gianami”. Prosper z Akwitanii w swoim adagium stwierdza ,,zeby reguta modlitwy
okreslata regute wiary” (ut legem credandi lex statuat supplicandi)’’. ,Liturgia moze
byé regula wiary dlatego, ze logicznie wczesniej wiara jest regulq liturgii™'. Wedlug
tej starozytnej zasady lex orandi — lex credendi ,,modlitwa Ko$ciota jest osobliwym
miejscem u§wiadomienia i przezycia glownych prawd dogmatycznych, i dlatego jest
najbardziej autorytatywnym ich wyrazem™. Nie oznacza to jednak, ze liturgia okre-
$la i utrwala wiare katolicka absolutnie i na mocy wlasnego autorytetu®. Liturgia nie
jest jedynie statycznym skarbcem, w ktérym przechowywany jest depozyt wiary.
Wiara w liturgii prawdziwie zyje — jest wyrazana, ksztattuje zycie chrzescijanskie
ludu Bozego, a takze rozwija si¢ i wzrasta w obliczu spotkania z nieustannie objawia-
jacym si¢ w liturgii i przez nia Bogiem.

To, co zostato powiedziane o rozumieniu przez Ojcow Kosciota liturgii jako miejsca
teologicznego, aktualne jest i dzisiaj. Wszakze w wielu wspotczesnych wypowiedziach
Magisterium Kosciota znajdujemy odwotanie do tej zasady Prospera. Pius IX postuzyt
si¢ tym sformutowaniem w bulli /neffabilis Deus (8 XII 1854) ogtaszajac dogmat Nie-
pokalanego Poczecia Najswigtszej Maryi Panny. Papiez argumentuje, Ze wiara w niepo-
kalane poczecie byla okreslana przez modlitwe (atque adeo lex credendi ipsa suppli-
candi lege statueretur). Adagium znajduje si¢ réwniez w encyklice Quas primas Piusa
XI ustanawiajacej §wicto Chrystusa Krola (11 XII 1925) oraz w Konstytucji apostol-
skiej Divini cultus tegoz samego papieza (20 XII 1928). Wspomniane wyrazenie znaj-
duje si¢ ponadto w konstytucji oglaszajacej dogmat Wniebowzigcia Najswigtszej Maryi
Panny (Minificentissimus Deus, 1 X1 1950), oraz w encyklice Mediator Dei (20 XI
1947). Papiez w tej ostatniej wyjasnia, ze cala liturgia zawiera wiarg katolicka i za-
$wiadcza o niej. Papiez Pius XII ponadto rozszerza dotychczasowe rozumienie adagium
lex orandi — lex credendi odwracajac je: rdowniez prawo wiary okre§la prawo modlitwy.
,Jezeli wige chcemy w sposob absolutny i powszechny rozpoznaé i okresli¢ stosunek,
jaki zachodzi migdzy $wigta liturgia a wiara, mozemy calkiem shusznie powiedzie¢: Lex
credendi legem statuat supplicandi” (MD 46). Liturgia zatem jest organem Urzedu Na-
uczycielskiego Kosciota i moze okresla¢ prawdy wiary.

Gtownie za sprawa XX-wiecznych studiow patrystycznych zobaczyliSmy, jak
wazna jest liturgia dla zycia chrzescijanskiego, ale i dla teologii, jako rozumnej re-

27 Zob. L. W. Hurtado, Lord Jesus Christ: Devotion to Jesus in Earliest Christianity, Grand Rapids 2003.
28 Sw. Ireneusz, Adversus haereses, 1V, 18, 4.

% Por. B. Nadolsk, Wprowadzenie do liturgii, MT 42, Krakow 2004, s. 240.

30 Prosper z Akwitanii, Indiculus Coelestini..., 59.

3! M. Fiedrowicz, Teologia Ojcéw Kosciola..., s. 267.

32 Por. M. Tymo, Bizantyjska hymnografia liturgiczna jako Zrédlo teologiczne, maszynopis, s. 1.

33 Por. B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii..., s. 243.
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fleksji nad wiara. Stad wyptywa hermeneutyka liturgiczna jako naukowa dyscyplina
teologiczna, ktorej celem jest analiza i interpretacja liturgicznych modlitw KosSciota,
w ktorych wyrazana jest wspolna wiara Kosciota. Trzeba jednak pamigtaé, ze przy
hermeneutyce liturgicznej, ktéra korzysta z metodologii réznych dyscyplin nauko-
wych, takich jak historia, filologia, sztuka, potrzeba — jak zauwazyt R. Taft — dialogu
tych metodologii’*. Teologia liturgii nie moze sta¢ si¢ jedynie historia, filologia czy
sztuka, ale korzystajac z metod tych nauk, taczy je w sobie i1 przekracza. Najwazniej-
szym zadaniem teologii liturgicznej jest odstanianie teologicznych tresci liturgii, zag
teksty liturgiczne nalezy badaé przede wszystkim z punktu widzenia ich tresci do-
gmatycznej™. Ksiegi liturgiczne czesto zawieraja prawdy dogmatyczne w sposob wy-
razny i zwarty, opierajac si¢ na powadze Pisma Swigtego, Tradycji i Urzedu Nauczy-
cielskiego Kosciola®. Trzeba jednak pamigtaé, ze mowiac , liturgia miejscem teolo-
gicznym”, nie mamy na mysli jedynie tekstow modlitw, ale liturgi¢ jako taka — jako
bosko-ludzkie wydarzenie. Przez miejsce teologiczne trzeba rozumie¢ ,,miejsce,
w ktorym Bog si¢ objawia i od ktérego wychodzi myslenie teologiczne, staje si¢ ono
(miejsce) zrodltem, w ktorym Kosciot winien czerpaé elementy dla zrozumienia sa-
mego siebie i gloszonego stowa™’. Stad wyptywa wniosek, ze liturgia — jak mowit
A. Triacca — jest ,,miejscem” o wyjatkowym znaczeniu (locus excellentissimus fidei).
R. Guardini dopowie, ze , liturgia jest przemodlonym dogmatem™*, zas Jean Corbon
powie nawet, ze ,.jedynie w liturgii przezywa si¢ teologie™’.

Robert Taft zauwazyl, ze liturgia jest czescia Tradycji, a Tradycja nie jest prze-
szloScia, ale terazniejszoscia o tyle, o ile jest kontynuacja przesztosci. Zatem historia
i teologia liturgii ma za zadanie pomoc nam widzie¢ Tradycje w jej calosci. Pozwala
nam wydoby¢ wszystko to, co moze by¢ zniszczone przez uptyw czasu. Dlatego tez w
studiach liturgicznych histori¢ i teologi¢ zawsze trzeba widzie¢ w jej dynamicznym
napieciu pomiedzy przeszloicia a przyszioscia™. W takim tez napieciu nieustannie
jest hermeneutyka liturgiczna, ktéra wydobywajac teologiczne treSci z euchologii,
ktorymi czesto Kosciol modli si¢ od dziesiatkéw wiekow, stuzy teologii dzisiaj i na
przysztos¢. Trzeba jednak zawsze pamigtaé o niebezpieczenstwie instrumentalnego
traktowania tekstow liturgicznych, przez zbyt pospieszne i pochopne wyciaganie
z nich wnioskow teologiczno-dogmatycznych, przed czym przestrzegat J. Pascher*.

5. Jak interpretowa¢é kolekty?

Studium euchologijne, ktore zostanie zaprezentowane, jest progresywne, kilku-
stopniowe; polega na tzw. lekturze-studium, czyli poddaniu interpretowanej eucholo-

3 Por. R. F. Taft, Liturgy as Theology, w: Beyond East and West. Problems in Liturgical Under-
standing, Rome 1997, s. 237.

33 Por. M. Tymo, Bizantyjska hymnografia liturgiczna jako Zrédio teologiczne, maszynopis, s. 2, 5.

36 M. Fiedrowicz, Teologia Ojcéw Kosciola..., s. 267.

37 B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii..., s. 245.

38 R. Guardini, Vom Geist der Liturgie, Freiburg 1957, s. 22

39 J. Corbon, Liturgia — Zrédlo wody zycia, thum. A. Foltaniska, Poznan 2005, s. 30.

“ por. R. F. Taft, Liturgy as Theology..., s. 236.

4 por. J. Pascher, T/ heologische Erkenntniss aus der Liturgie, w: J. Ratzinger, H. Fries [red.], Ein-
sicht und Glaube, Freiburg 1963, s. 255.
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gii roznorodnej analizie™: kontekstualnej, filologicznej, semantycznej, historycznej,
literackiej, biblijnej, teologicznej 1 pragmatycznej. Widzimy zatem, ze przy komplek-
sowej interpretacji euchologii musimy korzysta¢ z metodologii wielu dyscyplin na-
ukowych. Trzeba réwniez pamigtaé, ze w ramach poszczegolnych stopni naszego stu-
dium mozemy korzysta¢ z wielu opracowanych i przedstawionych metod — szczegol-
nie dotyczy do analizy filologicznej i semantyczne;j.

5.1. Krytyka kontekstualna

Kolekta moze zawiera¢ w tresci cate bogactwo dziedzictwa liturgicznej tradycji
Koéciota, ale réwnie dobrze moze by¢ utozona w ostatnich latach. Badania nad eu-
chologiami wymagaja, aby tekst danej euchologii byt doktadnie sprawdzony pod
wzgledem historii i kontekstu jego powstania i uzywania®’. Tym wtasnie zajmuje si¢
krytyka kontekstualna. Ma ona za zadanie okresli¢ historyczna epoke kompozycji
danego tekstu liturgicznego. Umiejscawia go we wlasciwym miejscu teologicznego
zrodta, co pozwala przeprowadzi¢ analize na tekstach oryginalnych*’. Ustalamy
w niej ponadto, dlaczego znalazta si¢ w danej ksiedze liturgicznej, oraz czy wystgpo-
wala juz we wczesniejszych ksiggach. Pytamy o to, jakie zmiany zaszly w tekscie na
przestrzeni wiekéw. Ewentualnie dokonujemy wstgpnego, dostownego tlumaczenia
danej euchologii.

5.2. Analiza filologiczna

Euchologie zawsze analizujemy w j¢zyku oryginalnym, czyli w tacinskim. Chrze-
$cijanstwo czyniac z jezyka lacinskiego swoj jezyk wyznania wiary, bardzo wplyngto
na reformg tego jezyka. Trzeba wiedzie¢, Ze na przestrzeni wiekow tacina si¢ rozwija-
fa zarowno w wymiarze znaczenia stow, jak i konkretnych zasad gramatycznych. La-
cina byta uzywana w wielu krajach, w réznym obszarze kulturowym, co bardzo
wplywalo na zmiany w tym je¢zyku. Ksiggi liturgiczne, ktore powstawaty na prze-
strzeni wielu wiekow, roznia si¢ zatem stylem i uzywanym stownictwem. Dla ich
zrozumienia trzeba w nich roéwniez widzie¢ wptywy kulturowe i teologiczne poszcze-
gblnych regionéw i epok (euchologie byly formulowane m.in. we Wtoszech, Galii,
Hiszpanii, Niemczech i innych, w wiekach miedzy VI a IX)*. Te wszystkie fakty na-
kazuja nam przy badaniu euchologii by¢ bardzo ostroznymi w ustalaniu znaczenia
poszczegolnych stow 1 wyrazen. Analiza filologiczna ,,pozwala nam ustali¢ sens po-
szczegblnych stow 1 zdan, przy uwzglednieniu ich ewolucji historycznej i zastosowa-
niu w euchologii”™*.

5.3. Analiza semantyczna

W analizie filologicznej zajmowali$my si¢ semantycznym problemem konkret-
nych stow i catych wyrazen (syntagm), teraz trzeba dokonac analizy semantycznej
catej modlitwy. Analiza ta ma nam powiedzie¢, jakie jest wlasciwe przestanie modli-

“2 Por. A. Durak, Hermeneutyka liturgii..., s. 133.

4 Por. R. De Zan, How to Interpret a Collect?..., s. 63-64.
* Por. A. Durak, Hermeneutyka liturgii..., s. 133.

4 Por. R. De Zan, How to Interpret a Collect?..., s. 64-70.
* A.Durak, Hermeneutyka liturgii..., s. 134.
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twy czytanej lub $piewanej w czasie celebracji liturgicznej. Dokonujemy tego przez
zestawienie z soba wczesniej przeanalizowanych syntagm®’, pytajac o relacje po-
szczegblnych syntagm do siebie, ich wzajemne uwarunkowanie™.

5.4. Analiza historyczno-teologiczna

Kazda euchologia, starozytna lub wspolczesna, zawiera w sobie cate bogactwo hi-
storii, ktore nalezy uwzgledni¢ dla interpretacji. Méwi o konkretnych faktach, wyda-
rzeniach dotyczacych pojedynczych ludzi, jak i catych wspolnych, pokazuje proble-
my doktrynalne, wyraza poglady teologiczne konkretnych autoréw, a takze odwotuje
si¢ do konkretnych zdan lub obrazéow biblijnych. To wszystko trzeba z euchologii
wydoby¢, przebijajac si¢ przez kolejne warstwy znaczen poszczegoélnych zdan, do
cennego odtamka srebra — jak obrazowo ujat to R. De Zan®.

5.5. Krytyka literacka

Kazda euchologia jest usytuowana w pewnym kontekscie, ukazuje zroédto pocho-
dzenia pewnych stow i wyrazen, odstania strukturg i wyraza si¢ w konkretnym lite-
rackim stylu. Zadna modlitwa nie narodzita si¢ z przypadku, ale zostata skom-
ponowana przez konkretnych ludzi, ktérzy uzyli konkretnych stow, stosujac pewne
konstrukcje gramatyczne. Kazdy rodzaj euchologii ma swoja charakterystyczna bu-
dowg i unikalny styl. Kazda modlitwa wyraza pewna tres¢, ktora moze mie¢ inne zro-
dlo, do ktorego nie dotrzemy inaczej, jak przez analizg literacka. Ponadto przez anali-
z¢ gramatyczng, przez analizg uzytych czasow, czy przypadkdw mozemy wyciagnac
wiele dla teologicznego zrozumienia euchologii’’. Szczegétowa krytyka literacka
przeprowadzona na wielu poziomach pozwala nam wydoby¢ prawdziwe bogactwo
danej euchologii.

5.6. Analiza pragmatyczna

Kazda modlitwa ma do spelnienia swoja rolg. Kolekta inng, modlitwa nad darami
inng itd. Charakter danej modlitwy wyptywa z zadania, jakie ma ona spetni¢. Dlatego
przy analizie danej modlitwy trzeba pamigta¢ o tej roli i o miejscu jej wystgpowania
w rycie’'. Dlatego przy analizie euchologii musimy pamigtaé, Ze nie jest to martwy
tekst z ksiazki, ktéry mamy wielorako zinterpretowac, ale zywa modlitwa, ktora nadal
postuguje si¢ wspodlnota ludu Bozego w czasie swoich celebracji liturgicznych. I to
jest zasadnicze zadanie kazdej euchologii, ktérego nie mozna pomina¢ przy jej inter-
pretacji. Stad w ramach analizy pragmatycznej nie mozna pomina¢ studium interpre-
tacyjnego na poziomie egzystencjalnym’, zaleznym od tego, co wytwarza si¢ miedzy
studiowanym tekstem a kims$, kto go interpretuje, oraz przede wszystkim migdzy
euchologia a kims, kto dana modlitwa si¢ modli w czasie celebracji liturgiczne;.

4T Por. R. De Zan, How to Interpret a Collect?..., s. 70-73.

8 pPor. H. Langkammer, Metody lingwistyczne, w: Metodologia Nowego Testamentu, H. Langkam-
mer (red.), Pelplin 1994, s. 252.

4 Por. R. De Zan, How to Interpret a Collect?..., s. 73-74.

30 por. tamze, s. 74-76.

31 Por. R. De Zan, How to Interpret a Collect?..., s. 66-77.

32 Por. A. Durak, Hermeneutyka liturgii..., s. 134.
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Podsumowanie

W niniejszym artykule probowalismy w krotkiej prezentacji przedstawié potrzebg
podjecie naukowej (metodologicznej) refleksji nad wiara Kosciota ,zapisana™
w liturgicznych ksiggach. Kosciot od samego poczatku widzial w liturgii wazne §wia-
dectwo swojej wiary oraz w niej dostrzegal przejaw Tradycji apostolskiej, stad
w obronie ortodoksji czgsto korzystano z ,argumentu z liturgii”. Rowniez wspot-
czesnie widzimy, ze w liturgii wyraza si¢ wiara Ko$ciota, a takze, ze liturgia moze
okresla¢ wiar¢ Kosciota (lex orandi — lex credendi 1 na odwroét). Pokazaliémy zatem,
ze liturgia jest waznym miejscem teologicznym, a szczeg6lng forma teologii liturgii
jest hermeneutyka liturgiczna euchologii. Naukowa interpretacja kolekt moze nam
bardzo pomoéc w wydobyciu ze skarbca modlitw Kosciota bezcennych peret, a tym
samym w jeszcze glebszym i bardziej swiadomym przezywaniu swojej wiary cele-
browanej w liturgii.

53 Por. K. Porosto, Wiara Kosciota ,.zapisana” w Ksiegach, ,Msza Swigta” 65 (2009), nr 9 (755),
s. 11-13.



